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ABSTRACT: In the framework of queer readings, following feminist interpretations
of the biblical creation accounts, Adam as an androgynous creature and the division
of the double-faced first human are discussed. Within rabbinic literature two Jewish
traditions are found which are based on Plato’s unique, strange myth of the circle-
men in his work Symposium: First, it was imagined that the first human combined
both genders in himself. Second, it was suggested that two persons were created in
one. This has been illustrated by the double-faced image of the first human who
finally has been divided. Already at the beginning of the 20" century the godlikeness
of the “homosexual” was asserted in connection with Genesis 1:27. Now a queer

rereading of this Bible verse is provided.
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Biblische Figuren wie Adam sind hinsichtlich ihrer Geschlechtlichkeit nicht nur eindeutig. Das
ist einerseits der Tatsache geschuldet, dass es innerhalb der biblischen Schriften selbst nicht
selten mehrere unterschiedliche Traditionen gibt — wie zum Beispiel gleich am Anfang der
Genesis (,,Entstehungsgeschichte*)? zur Erschaffung des ersten Menschen, Adam: So wird in

Gen 1,27 im ersten Schopfungsbericht im Anschluss an die Schopfung des ersten Menschen —

! Dieser Artikel ist ein Teil meiner Dissertation an der Universitit Amsterdam mit dem Titel ,,Studien zu queeren
Lesarten der Hebrdischen Bibel“ (2022) (https://hdl.handle.net/11245.1/096f67eb-8359-4211-9b91-
ee39be73fb19) bzw. meines Buchs (im Erscheinen) mit dem gleichen Titel. Kurze Versionen davon wurden auf
der 17. Internationalen Konferenz der Europdischen Gesellschaft fiir theologische Forschung von Frauen
I ranslation. Transgression. Transformation* im Kardinal K&nig Haus in Wien 2017 und auf der 9. Jahrestagung
der Osterreichischen Gesellschaft fiir Geschlechterforschung ,,Gender Embodied — Verkérpertes Geschlecht an
der Paris Lodron Universitit Salzburg 2022 in Osterreich vorgetragen.

2 Das griechische Wort yéveais bedeutet im Zusammenhang mit Gen 2,4 und Gen 5,1 ,,Entstehungsgeschichte®.
Vgl. W. Bauer [Bauer], Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der
frithchristlichen Literatur (6., vollig neu bearb. Aufl. hg. von K. Aland und B. Aland; Berlin/NewYork:
Walter de Gruyter, 1988), S. 310.
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aus herkdmmlicher Sicht — ein Hinweis auf die binire® sexuelle Teilung in Mann (321)* und
Frau (72p1)° geliefert, welche in Gen 2,7 im zweiten Schopfungsbericht jedoch nicht zu finden
ist, wenn der erste Mensch darin — aus feministischer Sicht — als sexuell undifferenziertes
Erdgeschdpf verstanden wird.® Andererseits gibt es rabbinische Auslegungen, welche durch
den Hinweis auf die Androgynie des ersten Menschen neue Sichtweisen auf einen biblischen
Charakter wie Adam eréffnen. Darauf fokussiert dieser Beitrag im Zusammenhang mit queeren
Lesarten. Aus queerer Sicht wird heute die gesamte Menschheit — in ihrer Bandbreite von
verschiedenen Geschlechtern und Geschlechtlichkeiten — im Zusammenhang mit der
Erschaffung von Mann und Frau im ersten Schopfungsbericht in Gen 1,27 angesprochen. Es
kommt also auf die Perspektiven an, aus welchen alte religiose Schriften wie die Hebrdische
Bibel gelesen werden, und es kommen immer neue Sichtweisen hinzu — so in der Antike jene
der Rabbinen wie heute eben auch jene queer Lesender.

Die feministische deutsche Schriftsteller_in’ Johanna Elberskirchen duBert sich Anfang
des 20. Jahrhunderts in ihrem Buch Was hat der Mann aus Weib, Kind und sich gemacht?

Revolution und Erlosung des Weibes: Eine Abrechnung mit dem Mann — Ein Wegweiser in die

3 Vgl. spitlateinisch ,,binarius* (,,zwei enthaltend”). Duden online, http://www.duden.de/woerterbuch,

27.11.2023, s. v. binarisch.

4 =71, im Unterschied zu napi, bedeutet im Zusammenhang mit Gen 1,27 und Gen 35,2 ,Mann®.
Vgl. L. Koehler/W. Baumgartner, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum Alten Testament [HALAT] (3. neu
bearb. Aufl.; 2 Binde; Leiden/Boston: Brill, 2004), S. 259.

3 Bei n2p1 (,,Frau®) handelt es sich um ein substantiviertes Verbaladjektiv der Form Qatil mit femininer Endung,
und zwar um eine Ableitung von der Verbalwurzel 2pi (,,durchbohren®). Von der Form her ist nicht eindeutig zu
entscheiden, ob 2R3 im Sinne von ,,Durchbohrtes” bzw. ,,Durchbruch® passiv oder im Sinne von
,Durchbrechung® bzw. ,Bohrung® aktiv zu verstehen ist. Zumeist wird die passive Bedeutung fiir
wahrscheinlicher gehalten. So kann die Frau (n2p1) einerseits als ,,Penetrierte” im Sexualakt verstanden werden.
Andererseits wird bei der Geburt eines Kindes der Mutterschof} einer Frau durchsto3en, weshalb auch deshalb der
Begriff ,,Durchsto3ene* auf eine Frau (727p1) zutreffen konnte. Vgl. D. Erbele-Kiister, ,,,Kann denn ein Ménnliches
gebdren? (Jer 30,6) Noch mehr gender trouble im Alten Testament™, in D. Dieckmann/D. Erbele-Kiister (eds.),
,,»Du hast mich aus meiner Mutter Leib gezogen “. Beitrdge zur Geburt im Alten Testament (BThSt 75; Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag, 2006), S.39-54, hier S. 40. Beziiglich weiterer Beispiele der Form Qatil mit
femininer Endung vgl. P. Jolion/T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew (SubsBib 27; Roma: Editrice
Pontificio Istituto Biblico, 2006), S. 229.

® Beziiglich der beiden unterschiedlichen Darstellungen der Erschaffung der Menschheit in Gen 1,27 und Gen 2,7
vgl. K. Hiigel, ,,Queere Lesarten der Hebrdischen Bibel. Das Buch Ruth und die Schépfungsberichte®, in
L. Isherwood/J. Daggers/E. Bellchambers/Ch. Gasser/U. Rapp (eds.), Wrestling with God (JESWTR 18; Leuven:
Peeters, 2010), S. 173—192, hier S. 184-189.

7 Meine Schreibweise ist eine Kombination des Gender Gaps mit dem Binnen-I. Diese Praxis stellt einen
Kompromiss zwischen Ansichten der Queer-Theorie und des Feminismus dar. So sollen mit dem Gender Gap auch
Menschen angesprochen werden, die sich nicht in einem rein bindren Méannlich/Weiblich-Schema wiederfinden

konnen/wollen. Mit dem Binnen-I wird weiterhin einer nichtsexistischen Schreibweise Rechnung getragen.
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Zukunft! selbstbewusst zu ihrem sexuellen Selbstverstindnis und bezieht sich dabei auf die

Gottesebenbildlichkeit des ersten Schopfungsberichts im biblischen Buch Genesis in Gen 1,27:

Dann [wenn wir homosexual sind] sind wir es doch mit gutem Recht. Wen geht’s
an? Doch nur die, die es sind. Die sich mit ihrer Anormalitit [sic] abzufinden haben,
wie die anderen [sic] mit ihrer Normalitdt. Wen geht’s an? Doch hochstens nur noch
die Natur — Gott! Gott schuf den Menschen ihm zum Bilde, zum Bilde Gottes schuf

er ihn. Auch den Homosexualen. Sind wir homosexual — gut, dann lasse man uns.?

Hier bekriftigt FElberskirchen, die in der Frauen-, Arbeiter Innen- und
Sexualreformbewegung aktiv war, ihre positive Identifikation als homosexuale Person.
Gleichzeitig fiihrt sie die Kategorien von ,,normal® und ,,anormal‘ ad absurdum. Besonders als
,Frau®, die sich selbst um ca. 1903 im positiven Sinn als homosexual bezeichnet, sticht sie in
der damaligen Zeit heraus.

Meine queere Lektiire der beiden Schopfungsberichte in den Kapiteln 1 und 2 des Buchs
Genesis geschieht im Rahmen queerer Jiidischer Studien. Meine queere Lesart schlieft zwar an
Ergebnisse fritherer feministischer Auslegungen an, die sich gegen frauenfeindliche
Interpretationen der Schopfungsberichte wenden, fokussiert aber hauptsidchlich auf queere
Fragestellungen, welche nicht normative Sexualitdten ins Blickfeld nehmen.

Unterschiedliche Ansdtze — queer anders als feministisch — fiihren zu verschiedenen
Ergebnissen im Zusammenhang mit dem ersten Schopfungsbericht. Wihrend feministische
Auslegungen diesen — aufgrund von Gen 1,27 — als egalitdren Schopfungsbericht betrachten,
konnen sich diverse queere Personen’ nicht durch diesen religidsen Text bestirkt fiihlen, wenn

er seitens konservativer Interpretationen heute immer noch zu deren Diskriminierung

8 Beziiglich dieses Zitats vgl. Ch. Leidinger, Keine Tochter aus gutem Hause. Johanna Elberskirchen (1864—1943)
(Konstanz: UVK Verlagsgesellschaft, 2008), S. 158.

° Queere Leute sind Lesben, Schwule, bisexuelle Leute, Transgenderpersonen, Intersexuelle, Asexuelle, Personen,
die ihre sexuelle Orientierung oder ihre Identifizierung mit dem soziokulturellen Geschlecht hinterfragen, BDSM-
Leute (das Akronym BDSM verweist auf die englischen Bezeichnungen ,,Bondage & Discipline®, ,,Dominance &
Submission®, ,,Sadism* & Masochism®) etc. Diese Personen haben das urspriingliche Schimpfwort gegen sie —
engl. ,,queer bedeutet ,,seltsam*, , sonderbar — als affirmative Selbstbezeichnung vereinnahmt und verwenden es
im Sinne von ,,positiv pervers®. Eine positive Umdeutung von Beschimpfungen wie bei dem Begriff ,,queer ist
nicht neu, z. B. engl.,Quaker” (,,Quéker”), frz. huguenots“ (,,Hugenotten“) oder ndl. ,geuzen“ (als
Selbstbezeichnung niederldndischer Freiheitskdmpfer im Achtzigjahrigen Krieg, die als frz. ,,gueux®, ,Bettler*
geschmiht wurden). In der Linguistik heiflen solche Worter im Anschluss an letztgenanntes Beispiel
,,Geusenworter. Als Verb wird engl. to queer gebraucht fiir ,jemanden irrefiihren, etwas verderben oder
verpfuschen®. Substantivisch steht es z. B. fiir ,,Falschgeld. Es spielt also mit der Assoziation, dass solche Leute
so etwas wie Falschgeld sind, mit dem die ,,straight world*, die Welt der ,,richtigen* Frauen und Méanner, getduscht

werden soll.

330



herangezogen wird. In Sinne eines Engagements fiir volle Menschenrechte sind also queere
Lesarten dieser biblischen Stelle unbedingt notwendig.

In gegenwirtiger queerer Bibelexegese wird im Zusammenhang mit dem ersten
Schopfungsbericht der Fokus auf die Gesamtheit des von Gott Geschaffenen gelegt: Bei der
Erschaffung von Himmel und Erde im ersten Vers der Hebrdischen Bibel in Gen 1,1 ist die
Schopfung des ganzen Universums gemeint, und auch hinsichtlich der Erschaffung von Mann
und Frau in Gen 1,27 wird die gesamte Menschheit — in ihrer Bandbreite von verschiedenen
Geschlechtern und Geschlechtlichkeiten — angesprochen.!® Der erste Schopfungsbericht ist
zwelfellos an Dualititen interessiert: Licht und Finsternis, Wasser und Land, die Sonne als
Licht des Tages, der Mond als Licht der Nacht. Aber Dualitit (Zweiheit) erzwingt keinen
Dualismus (Gegensitzlichkeit). Es gibt auch die Ddmmerung und den Strand, wo sich Land
und Meer verbinden; und der Mond zeigt sich manchmal auch am Tag.!! Deshalb legt es sich
aus queerer Sicht, nach welcher Geschlechtsidentititen flieBend sind, nahe, dass Gott mit
,2Mann und Frau“ nicht fixe geschlechtliche Identititen, sondern ein ganzes Spektrum an
geschlechtlichen Moglichkeiten geschaffen hat.

Gibt es in der Hebriischen Bibel tatsdchlich Figuren, die heutigen queeren Personen
dhnlich sein kénnten? Wo wird die Dichotomie ménnlich/weiblich in der Hebrdischen Bibel
eventuell hinterfragt? Adam, der erste biblische Mensch, kann auch als androgyne Figur
verstanden werden. Im Rahmen meiner queeren Abhandlung von Adams Androgynie komme
ich in diesem Artikel im Anschluss an feministische Interpretationen — erstens — auf den ersten
Menschen als androgynes Geschopf und — zweitens — auf die Teilung des zweigesichtigen
ersten Menschen im Zusammenhang mit alten jiidischen Traditionen vorwiegend aus
rabbinischer Zeit zu sprechen.

Konnen sich queer Lesende, sofern sie sich selbst auf die eine oder andere Art und Weise
mit Androgynie in Verbindung bringen, im Anschluss an rabbinische Aussagen zum ersten
Schopfungsbericht als Teile der Schopfung wiederfinden? Warum muss das nicht widersinnig
sein?'? Ziel meiner queeren Lektiire von Adams Androgynie ist es, nicht nur diese Fragen zu
beantworten, sondern auch heterosexistische Anschauungen der Entstehung der
Geschlechterdifferenz in rabbinischen Interpretationen biblischer Schopfungsvorstellungen im
Zusammenhang mit dem zweiten Schopfungsbericht zu hinterfragen. Meine queeren Lesarten

thematisieren nicht nur mogliche Identifikationen heutiger queerer Personen mit einer

19So wird auch ,,Mann und Frau® in Gen 1,27 als Merismus (d. h. als biblisches Stilmittel, in dem eine Gesamtheit
durch zwei gegensitzliche Begriffe ausgedriickt wird) verstanden.

"1'Vgl. A. Krebs, Gott queer gedacht (Wiirzburg: Echter Verlag, 2023), S. 19.

12 Beziiglich Intertextualitéit im Sinne eines wi(e)dersinnigen Verhiltnisses zwischen biblischer und rabbinischer
Literatur vgl. Hiigel, Studien zu queeren Lesarten der Hebrdischen Bibel, Einleitung, s. v. Abschnitt ,,Queere

Lesarten der Hebréischen Bibel im Rahmen von Intertextualitét®.
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biblischen Figur wie Adam, sondern liefern auch eine detaillierte Analyse rabbinischer
geschlechtlicher Vorstellungswelten, welche die biblische Schopfung mit Platons Mythos von
den Kugelmenschen aus der Klassischen Antike in Zusammenhang bringen.

Anlass zu jiidischen Auslegungen von Adam als androgynes Geschopf und der Teilung
des zweigesichtigen ersten Menschen gab eine unklare, widerspriichliche Formulierung in einer
Bibelstelle, welche dem Vers Gen 1,27 aus dem ersten Schopfungsbericht sehr dhnlich ist,

namlich Gen 5,1f. So lauten die beiden Texte:

Gott schuf den Menschen als sein Abbild [in%%3 o781 NK 0798 8127], als Abbild
Gottes schuf er ihn [ink 872 oa%R o%ga), und schuf sie als Mann und
Frau/ménnlich und weiblich' [onik 812 n2ap1 121" (Gen 1,27)

An dem Tag, als Gott den Menschen schuf [07& 0778 873 Di*a], machte er ihn als
Abbild Gottes [ink nipy o> '°minTa). Als Mann und Frau/ménnlich und weiblich
schuf er sie [D&72 M2737 721] und gab ihnen den Namen ,,Mensch®, an dem Tag, als

sie geschaffen wurden [D&727 Di"2 DX DRYW-NR 87p7]. (Gen 5,1f)

Warum steht in Gen 5,1f. — und leicht variiert auch in Gen 1,27 —, dass Gott (D’ﬂ"?g;)
sie — Plural — als Mann und Frau schuf, wihrend es direkt zuvor in beiden Stellen heif3t, dass er
ihn, das heifit den Menschen (D7&), — Singular — schuf? Jiidische Interpretationen, die ich in
den nichsten beiden Abschnitten anschlieBend diskutieren werde, erkliren den abrupten
Wechsel vom Singular zum Plural in Gen 5,1f. erstens mit der Androgynie Adams. Der erste
Mensch vereint beide Geschlechter in sich. Und zweitens verbinden jiidische Auslegungen Ein-
und Mehrzahl mit der Vorstellung, dass zwei Menschen in einem angelegt waren. Dies wird
durch das sprachliche Bild des zweigesichtigen ersten Menschen veranschaulicht.!”

Warum sind iiberhaupt unterschiedliche jiidische Auslegungstraditionen zur
Erschaffung des ersten Menschen iiberliefert? Im Judentum gibt es andere Sprach- und
Auslegungskonzepte als in der christlich-westlichen Kultur. Nach der jiidischen Vorstellung

einer gottlichen Sprache kann es keine ,,wahre*, ,,urspriingliche* Bedeutung geben, weil sich

13 %% bedeutet im Zusammenhang mit Gen 1,26f. ,,Abbild“. HALAT, S. 964.

14 Die Ubersetzungsvariante von n2p3 921 mit den Adjektiven ,,ménnlich und weiblich* erzeugt eher die
Assoziation der Androgynie im Zusammenhang mit dem ersten Menschen.

'S Die Ubersetzungen von Textpassagen der Hebriischen Bibel nach K. Elliger/W. Rudolph (eds.), Biblia
Hebraica Stuttgartensia (4. Aufl.; Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1990) stammen von mir.

16 minT3a, eine Form von mnT, bedeutet im Zusammenhang mit Gen 5,1 ,,als Abbild von®. Vgl. W. Gesenius,
Hebrdisches und Aramdisches Handwdérterbuch iiber das Alte Testament (17. Aufl.; Berlin/Gottingen/Heidelberg:
Springer-Verlag, 1962), S. 165.

7 Vgl. G. Stemberger, Midrasch. Vom Umgang der Rabbinen mit der Bibel. Einfiihrung — Texte — Erliuterungen
(Miinchen: C. H. Beck, 1989), S. 97.

332



uns die gottliche Weisheit nicht erschlieBt. Ein Midrasch!® — wie jene Schriftauslegung zur
Erschaffung des ersten Menschen — setzt voraus, dass eine gottlich inspirierte sprachliche
AuBerung eine unendliche Anzahl von wahren Bedeutungen enthilt. Diese Bedeutungen mdgen
voneinander unterschieden sein oder sich sogar widersprechen, dennoch ist jede von ihnen
gleichermaBen wahr.!” Das gilt auch fiir die Vorstellung des ersten Menschen als androgynes

Geschopf bzw. als geteilte, urspriinglich zweigesichtige Person.
1. Der erste Mensch als androgynes Geschopf

Wihrend die feministische Rhetorikkritiker in Phyllis Trible?® beziiglich Gen 1,27 aus dem
ersten Schopfungsbericht und der Parallele Gen 5,1f. behauptet, dass der Mensch (D7&) von
Anfang an als zwei Geschopfe — nidmlich als Mann und Frau (72p31 7921) — existiert hétte” und
nicht etwa als ein Geschopf mit doppeltem Geschlecht, versteht die feministische

Literaturwissenschaftler in Mieke Bal*?

— ahnlich wie bereits rabbinische Interpretationen vor
ihr — den Menschen (07X) im Zusammenhang mit Gen 5,1f. als androgyn. In Gen 5,2 kann der
»Mensch® (078) Genannte mit ,,mdnnlich und weiblich* (7231 721) in Verbindung gebracht
werden, was die Assoziation der Androgynie auslost. Sowohl Trible?® als auch Bal**
argumentieren im Zusammenhang mit Gen 2,7 aus dem zweiten Schopfungsbericht (,,Da schuf

G*tt [0'7%% M]** den Menschen [078] aus Erde vom Ackerboden [17178] und blies ihm den

18 Der Begriff ,,Midrasch® (¥77») ist vom Verb wn7 abgeleitet, welches ,;suchen®, . fragen“ bedeutet. Im
rabbinischen Sprachgebrauch meint Midrasch vor allem ,,Forschung®, ,Studium“ und im engeren Sinn
Auslegung®. Speziell wird Midrasch dann auf die Beschéftigung mit der Bibel bezogen und bedeutet
»Schriftauslegung*. Konkret bezeichnet Midrasch auch das Ergebnis der Auslegung bzw. Schriftwerke, die Bibel-
auslegungen enthalten. Vgl. G. Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch (9., vollst. neubearb. Aufl.;
Miinchen: C. H. Beck, 2011), S. 258f.

19 Vgl. J. Dan, ,,Sprache/Sprachwissenschaft/Sprachphilosophie V. Judentum®, in G. Miiller (ed.), Theologische
Realenzyklopddie, Band 31 (Berlin/New York: Walter de Gruyter, 2000), S. 760—765, hier S. 761.

20 Vgl. Ph. Trible, God and the Rhetoric of Sexuality (OBT; Philadelphia, Pennsylvania: Fortress Press, 1978),
S. 18 bzw. Ph. Trible, Gott und Sexualitiit im Alten Testament (Ubers. von M. Reppekus; Giitersloher Verlagshaus
Mohn, Giitersloh 1993), S. 39.

21 Mit dieser feministischen Argumentation im Zusammenhang mit Gen 1,27 wird die Egalitit der Geschlechter
im ersten Schopfungsbericht betont. Vgl. Ph. Trible, ,,Depatriarchalizing in Biblical Interpretation®, J4AR 41/1
(1973), S. 3048, hier S. 35.

22 Vgl. M. Bal, Lethal Love: Feminist Literary Readings of Biblical Love Stories (Bloomington, Indiana, Indiana
University Press, 1987), S. 113.

23 Trible, God and the Rhetoric of Sexuality, S. 80 bzw. Trible, Gott und Sexualitiit, S. 99.

24 Bal, Lethal Love, S. 113.

2 Die Schreibweise der Bezeichnungen fiir Gottesnamen mit dem Stern, G*tt (M) bzw. G*tt (o*n%8 M) ete.
und — in den spéteren jiidischen Interpretationen — G*tt (772pn) etc., stammt von mir und ist ebenfalls wie die
Schreibweise mit dem Gendergap von Anschauungen der Queer-Theorie inspiriert. 17" hat ndmlich kein
grammatikalisch eindeutig zu bestimmendes Geschlecht; das Korperkonzept dieses Gottesnamens spart die

Dimension des sexuellen Geschlechts aus.
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Lebensatem in seine Nase®), dass DTN kein Eigenname (Adam), sondern eine
Gattungsbezeichnung ist und ,,Mensch® bedeutet. DT® steht in Genesis 2 zweifellos im
Zusammenhang eines Wortspiels mit 727X (,,Boden®, ,,Erde*) und wird von Trible und Bal
daher als ,,Erdgeschdpf (,earth creature®) oder von Mary Phil Korsak?® als ,,Erdling*
(,,groundling®) libersetzt, das bzw. der sexuell undifferenziert ist.

In jidischer Tradition wird die Behauptung der Androgynie des ersten Menschen
unterschiedlichen Rabbinen aus Paléstina aus der dritten Generation der Amoréer in den Mund
gelegt, nimlich im Midrasch zu Genesis, dem iltesten Auslegungsmidrasch,?’ in BerR 8,1 zu
Gen 1,26 Rabbi Jirmeja ben Leazar?®® und im Midrasch zu Levitikus, einem Predigtmidrasch,?’
in LevR 14,1 zu Lev 12,2 Rabbi Jischmael bar Nachman bzw. Rabbi Samuel bar Nachman.*°

Im Midrasch Tehillim (Midrasch Psalmen),?! einer viel jiingeren Schriftensammlung, wird sie

26 M. Ph. Korsak, ,,Translating the Bible: Bible Translations and Gender Issues®, in A. Brenner/J. W. van
Henten (eds.), Bible Translation on the Threshold of the Twenty-First Century: Authority, Reception, Culture and
Religion (JSOTSS 353, The Bible in the Twenty First Century 1; Sheffield: Sheffield Academic Press, 2002),
S. 132-146, hier S. 138f. Darin zitiert sie Teile ihrer Genesisiibersetzung: M. Ph. Korsak, At the Start ... Genesis
Made New: A Translation of the Hebrew Text (New York: Doubleday, 1993).

27 Der Midrasch zu Genesis beinhaltet nicht nur rabbinische Auslegungen zum Buch Genesis, sondern wurde im
Laufe der Textiiberlieferung mit Midraschim zum iibrigen Pentateuch und zu den fiinf Megillot zu einer
uneinheitlichen Sammlung des Midrasch Rabba zusammengestellt. Aus den im Text zitierten Rabbinen und
geschichtlichen Ereignissen sowie nach sprachlichen Kriterien kann auf eine Entstehung des Midrasch zu Genesis
knapp nach 400 n. d. Z. in enger Verbindung mit dem paléstinischen Talmud geschlossen werden. Stemberger,
Midrasch, S. 39.

28 Die jiidische Tradition siedelt Rabbi Jirmeja ben Leazar in Paldstina in der dritten Generation der Amoréer an.
Vgl. W. Bacher, Die Agada der paldstinensischen Amorder, Band 3: Die letzten Amorder des heiligen Landes.
Vom Anfange des 4. bis zum Anfange des 5. Jahrhunderts (reprogr. Nachdr. d. Ausg. StraBBburg 1892; Hildesheim:
Olms, 1965), S. 583-587. Die Bezeichnung ,,Amorder* leitet sich von 2R (,,sagen®, ,kommentieren®) ab. Diese
Leute kommentieren die tannaitischen Lehren bis etwa 500 n. d. Z. Vgl. Giinter Stemberger, Einleitung in Talmud
und Midrasch (9., vollst. neubearb. Aufl.; Miinchen: C. H. Beck, 2011), S. 17.

2 Der Midrasch zu Levitikus ist ein Beleg fiir eine Predigtsammlung als eigene Literaturgattung. Sprachliche
Griinde sowie vor allem enge literarische Verbindungen mit dem Midrasch zu Genesis und dem palédstinischen
Talmud legen nahe, dass die Schrift im frithen 5. Jh. n. d. Z. entstanden ist. Stemberger, Midrasch, S. 44.

30 Die jiidische Tradition siedelt Rabbi Samuel bar Nachman (im babylonischen und zuweilen auch im
paléstinischen Talmud: bar Nachmani), einen Schiiler Jonathans ben Eleazar und hochangesehenen Haggadisten,
in Paldstina in der dritten Generation der Amoréer an. Er war in Paldstina geboren und wirkte in Tiberias in Galiléa,
verweilte aber auch in Babylonien. Stemberger, Einleitung, S. 104.

31 Der Midrasch Tehillim (Midrasch Psalmen) besteht aus zwei Teilen (Psalmen 1-118 und Psalmen 119-150).
Der zweite Teil stellt quasi eine Vervollstindigung des ersten Teils dar. Sein Erstdruck stammt aus Saloniki 1515.
Er steht aber in keinen Handschriften. Ibd., S. 358f.
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in MidTeh 139,532 Rabbi Eliezer, der mdglicherweise mit Rabbi Jirmeja ben Leazar

t,3 in den Mund gelegt.

zusammenhing

Nicht nur in diesem Zusammenhang mdgen Zuordnungen (anndhernd) gleicher
Aussagen zu verschiedenen Rabbinen verwirrend erscheinen. Grundsétzlich wurden anonyme
jiidische Ausspriiche nachtriaglich aus mehreren Griinden jiidischen Gelehrten zugeschrieben:
So wurde durch die Zuweisung an einen bestimmten jiidischen Gelehrten eine von den
vorherrschenden Meinungen abweichende Anschauung eingefiihrt. AuBlerdem wurde die
Traditionalitit eines jludischen Ausspruches aufgezeigt. Die jiidischen Ausspriiche in
rabbinischen Schriften geben Ansichten wieder, lassen aber keine Riickschliisse auf die
Biographien jener Personen zu, denen sie spéter zugeordnet wurden.>*

Dies gilt auch fiir folgende rabbinische Aussagen zur Androgynie des ersten Menschen
im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 (,,Gott sprach [0'1%& n&1]: ,Lasst uns Menschen
machen als unser Abbild, uns dhnlich [35-umujr:;> -up';z_z:;x DIR NWwi]*“) und im Midrasch zu
Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 (,,Wenn eine Frau schwanger wird [...] [(...) 2710 *2]%):

Rabbi Jirmeja ben Leazar sagte [ 12 7 1 nR]:

Als G*tt den ersten Menschen schuf [7wxan 0I8 NR *°17apn 812w nywa], schuf er
ihn als androgynen [1812 *’0331773R], denn es heiBt ['aw]: Mdinnlich und weiblich®®
schuf er sie*® [D&872 Napa1 791 [Gen 5,2].°° (BerR 8,1 zu Gen 1,26)

32 Vgl. S. Buber, Midrasch Tehillim, Sammlung aggadischer Abhandlungen iiber die 150 Psalmen (Nachdr. d.
Wilnaer Ausg. 1891; Jerusalem: Wagschal, 1977), S.529 bzw. W.G. Braude, The Midrash on Psalms
(Midrash Tehillim), Volume 2 (YJS 13, 3" pr.; New Haven: Yale University Press, 1976), S. 345.

3 Vgl. W. Bacher, Die Agada der paliistinensischen Amorder, Band 1: Vom Abschlufl der Mischna bis zum Todes
Jochanans 220 bis 279 nach der gew. Zeitrechnung (reprogr. Nachdr. d. Ausg. StraBBburg 1892; Hildesheim: Olms,
1965), S. 547, Fn. 3.

34 Vgl. J. Neusner, ,,Evaluating the Attributions of Sayings to Named Sages in the Rabbinic Literature®, JSJ 26/1
(1995), S. 93—111, hier S. 105f.

33 31mnT3, eine Form von minT, wird von nnT (,.gleichen®) abgeleitet. HALAT, S. 217.

36 Die Gottesbezeichnung n7apn ist die Abkiirzung fiir 817 7172 wTpn und bedeutet ,,the Holy One, blessed be
He* (,,der Heilige, gepriesen sei er”). Vgl. M. Jastrow [Jastrow], Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli
and Yerushalmi, and the Midrashic Literature (Peabody, Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2006), S. 1314.
37 Dir}IT7IR — in BerR 8,1 zu Gen 1,26 kommt die Form ohne mater lectionis vor (scriptio defectiva) — ist eine
Transliteration des altgriechischen Worts dvdpéyuvos und bedeutet ,,hermaphrodite* (,,Hermaphrodit“). Ibd., S. 81.
3% Im Zusammenhang mit BerR 8,1 zu Gen 1,26 ist es sinnvoll, die biblischen Worte 72p1 921 nicht nominal
(,Mann und Frau®), sondern adjektivisch (,,ménnlich und weiblich*) zu verstehen.

3 Die hebriischen Bibelzitate werden von nun an in jiidischen Texten durch Kursivierung hervorgehoben.

40 Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach J. Theodor/Ch. Albeck (eds.), Midrash
Bereshit Rabba: Critical Edition with Notes and Commentary, Volume 1 (Wahrmann Books, Jerusalem 1965),
S. 55. Von nun an stammen alle hebrédischen bzw. araméischen Zitate des Midrasch zu Genesis, wenn nicht anders

angegeben, aus Theodor/Albeck (eds.), Midrash Bereshit Rabba, 3 Volumes. Beziiglich einer anderen deutschen
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Rabbi Jischmael*! bar Nachman sagte [jan1 192 Sxpnw M 'nR]:

Als G*tt den ersten Menschen schuf [JWX27 DR NR 77apn 872w nywa], schuf er
ihn als androgynen [1892 ©1°31771R] und zersédgte ihn und machte ihm zwei Riicken
[D'23 3w 1% nwpt mon], Riicken hiervon und Riicken davon [j2'n o»ax 120 o7ai].#
(LevR 14,1 zu Lev 12,2)*

Nur im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 (und auch in Midrasch Tehillim zu
Ps 139,5) kommt auch das Schriftzitat Gen 5,2 vor. Die Auslegungen von Rabbi Jirmeja ben
Leazar in BerR 8,1 zu Gen 1,26 und von Rabbi Jischmael bar Nachman (laut der Ausgabe von
Mordechai Margulies) bzw. Rabbi Samuel bar Nachman (laut der Wilnaer Ausgabe) in
LevR 14,1 zu Lev 12,2 bergen ein subversives Potenzial: Eine androgyne Person wird nicht nur
als intendiertes Geschopf G*ttes (717apn) betrachtet, sondern sie wird sogar als ein
exemplarischeres Geschopf als sexuell differenzierte Personen wie Mann oder Frau
angesehen.** Im Kontext von Gen 5,2 — aufgrund der dort erwihnten Ebenbildlichkeit des
ersten Menschen — ist G*tt (n”72pn) selbst deshalb als androgyn vorzustellen. Dasselbe gilt auch
im Zusammenhang mit dem fast gleichen Bibelvers Gen 1,27. Queer Lesende, sofern sie sich
selbst auf die eine oder andere Art und Weise mit Androgynie in Verbindung bringen, konnen
sich also in Gen 1,27 im ersten Schopfungsbericht und in der Parallele in Gen 5,1f. als Teile
der Schopfung wiederfinden, erschaffen von G*tt, der ebenfalls als androgyn vorgestellt

werden kann.*’ Diese beiden Bibelstellen kénnen aus queerer Sicht herangezogen werden, um

Ubersetzung  vgl. Stemberger,  Midrasch,  S.92.  Beziiglich  einer  englischen  Ubersetzung
vgl. H. Freedman/M. Simon (eds.), Midrash Rabbah: Translated into English with Notes, Glossary and Indices,
Genesis in Two Volumes, Volume 1 (Translation by H. Freedman; 3 Impr.; London: Soncino Press, 1961), S. 54.
4! In der Wilnaer Ausgabe von LevR 14,1 zu Lev 12,2 (vgl. Vayyikra Rabba [Jerusalem, repr. Vilna, 1878], Bar-
Ilan University Online Responsa Project, https://www.responsa.co.il, 27.11.2023) wird diese Aussage Rabbi
Samuel bar Nachman (jani 92 5810w M) zugeschrieben, wobei die rabbinische Behauptung von G*ttes Teilung
des ersten Menschen in zwei Riicken hier fehlt.

4 Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach M. Margulies (ed.), Midrash Wayyikra
Rabbah: A Critical Edition Based on Manuscripts and Genizah Fragments with Variants and Notes, Volume 2
(Jerusalem: Ministry of Education and Culture of Israel, 1953-1960), S.296. Von nun an stammen alle
hebrdischen bzw. aramiischen Zitate des Midrasch zu Levitikus, wenn nicht anders angegeben, aus
Margulies (ed.), Midrash Wayyikra Rabbah, 5 Volumes. Beziiglich einer englischen Ubersetzung
vgl. H. Freedman/M. Simon (eds.), Midrash Rabbah: Translated into English with Notes, Glossary and Indices,
Leviticus (Translation by J. Israelstam; 3 Impr.; London: Soncino Press, 1961), S. 177.

43 Beziiglich meiner Diskussion rabbinischer Behauptungen von G*ttes Teilung des ersten Menschen in zwei
Riicken vgl. Abschnitt 2. ,,Die Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen®.

4 Vgl. anndhernd dhnlich M. Schleicher, ,,Constructions of Sex and Gender: Attending to Androgynes and
Tumtumim through Jewish Scriptural Use®, L& T 25/4 (2011), S. 422-435, hier S. 428.

4 Auch in Bal, Lethal Love, S. 113 wird Gen 1,27 als Beleg fiir ein zugrunde liegendes androgynes Bild der
Gottheit angefiihrt.
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sowohl ein rein mdnnliches als auch ein entweder mdnnliches oder weibliches Verstindnis der
Rede von Gott (0°7%%) hier und in weiteren Texten der Hebriischen Bibel zu hinterfragen.
Nach Ansicht des antiken griechischen Philosophen Platon aus Athen bestand das
urspriingliche Menschengeschlecht aus drei verschiedenen Geschlechtern, wobei eines davon
das sogenannte androgyne war. Es stellt sich die Frage, ob Platons Mythos von den
Kugelmenschen in Das Gastmahl (Symposion) aus den Jahren ca.385-380v.d.Z. den
Rabbinen bekannt war, sodass sie darauf Bezug genommen hatten, als sie Adam als androgyn
bezeichneten. Wihrend eines Trinkgelages ldsst Platon den Komddiendichter Aristophanes

Folgendes vortragen:

Unsere ehemalige Natur [¢Uaig] war ndmlich nicht dieselbe wie jetzt, sondern ganz
eine andere. Denn erstens gab es drei Geschlechter von Menschen, nicht wie jetzt
nur zwei, mannliches und weibliches, sondern es gab noch ein drittes dazu, welches
das gemeinschaftliche war von diesen beiden, dessen Name auch noch {ibrig ist, es
selbst aber ist verschwunden. Mannweiblich [¢vopdyuvov]*® namlich war damals das
eine, Gestalt und Benennung zusammengesetzt aus jenen beiden, dem méannlichen
und dem weiblichen, jetzt aber ist es nur noch ein Name, der zum Schimpf gebraucht
wird. Ferner war die ganze Gestalt eines jeden Menschen rund, sodass Riicken und
Brust [vétov xal mAevpds]?’ im Kreise herumgingen. Vier Hande hatte jeder und
Schenkel ebenso viel wie Hinde und zwei Angesichter [mpéocwmna d0o]*® auf einem
kreisrunden Halse einander genau dhnlich und einen gemeinschaftlichen Kopf fiir
beide einander gegeniiberstehenden Angesichter und vier Ohren, auch zweifache
Schamteile und alles Ubrige, wie es sich hieraus ein jeder weiter ausbilden kann. Er
ging aber nicht nur aufrecht wie jetzt, nach welcher Seite er wollte, sondern auch
wenn er schnell wohin strebte, so konnte er, wie die Radschlagenden jetzt noch,
indem sie die Beine gerade im Kreise herumdrehen, das Rad schlagen, ebenso, auf
seine acht Gliedmalflen gestiitzt, sich sehr schnell im Kreise fortbewegen. Diese drei
Geschlechter gab es aber deshalb, weil das ménnliche urspriinglich der Sonne

Ausgeburt war und das weibliche der Erde, das an beidem teilhabende aber des

4 Die wortliche Ubersetzung von @vdpéyuvog ist ,,man-woman* (,,Mann-Frau). Vgl. The Online Liddell-Scott-
Jones  Greek-English  Lexicon  [LSJ],  http://www.tlg.uci.edu/lsj/#eid=1&context=Isj,  27.11.2023,
S. V. Gvdpbyvvos A.

47 TT\evpdv bedeutet ,,rip“ (,,Rippe*), ,,side* (,,Seite*). Ibd., s. v. Thevpa A.2.

48 Zwei Angesichter (mpdowmna 800) zu haben, wie in Platon, Symp. 190a beschrieben wird, entspricht inhaltlich
der Formulierung, zweigesichtig (dimpdowmog) zu sein. Vgl. Abschnitt 2. ,,Die Teilung des zweigesichtigen ersten

Menschen®.
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Mondes, der ja auch selbst an beiden teilhat.*” Kreisformig waren sie selbst und ihr

Gang, um ihren Erzeugern dhnlich zu sein [...]°° (Platon, Symp. 189de und 190ab)

Zur Zeit Platons sei 4vdpéyvvog (,,Mann-Frau®) nur noch ein Name gewesen, der eine
Beleidigung dargestellt hitte. Wird heute von androgynen Leuten gesprochen, so sind damit
Personen gemeint, die minnliche und weibliche Merkmale in sich vereinigen.’! Solche
Menschen konnen auch in der Gegenwart wegen ihrer geschlechtlichen Uneindeutigkeit
Angriffen ausgesetzt sein. Der Begriff des Androgynen an sich ist aber nicht abwertend.
Zeitweise gibt es sogar einen Hype um verschiedene Kiinstler Innen der Popkultur wie Prince
oder Annie Lennox, die mit Androgynie spielen. In Platons Das Gastmahl wird die Gestalt
eines mannweiblichen Menschen hingegen ganz seltsam als Kugelmensch vorgestellt und unter
anderem durch zwei Angesichter charakterisiert, worauf ich im néichsten Abschnitt im
Zusammenhang mit rabbinischen Auslegungen der Teilung des zweigesichtigen ersten
Menschen zu sprechen komme.

Harry Freedman und Maurice Simon,>” die Herausgeber der aktuellen englischen
Ubersetzung des Midrasch zu Genesis, behaupten, dass avopdyuvos normalerweise eine Person
bezeichnet, deren Genitalien méannlich und weiblich sind, dass aber in der rabbinischen
Vorstellung in BerR 8,1 zu Gen 1,26 zwei zusammengefiligte — ménnliche und weibliche —
Korper gemeint sind. Somit kdnnte diese jiidische Sicht der Androgynie des ersten Menschen,
viele Jahrhunderte spéter, sehr wohl an Platons Gedanken in Das Gastmahl anschlieen. Die
oben in diesem Abschnitt genannten Stellen zur Androgynie in den Midraschim zu Genesis und
zu Levitikus besagen, dass der erste Mensch urspriinglich ménnlich und weiblich war.>?

Die von Platon in seinem Mythos von den Kugelmenschen verwendeten Begriffe
Gvdpdyuvos (,,androgyn®) oder mpéowma Vo (zwei Angesichter)®* kommen weder in der

Septuaginta, das heift in einer der alten jiidischen Ubersetzungen der Hebriischen Bibel ins

4 _An beiden“ konnte heiBen: an Erde und Sonne oder an beiden Geschlechtern (was ein orphischer Hymnus
belegt). Vgl. Platon, Phaidon. Das Gastmahl. Kratylos (Ubersetzung von F. Schleiermacher, Platon. Werke in
8 Bénden. Griechisch und Deutsch; 6. Aufl.; Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2011), S. 269,
Fn. 36.

50 Hier in neuer deutscher Rechtschreibung, zitiert nach ibd., S.267-269. So lautet die Ubersetzung des
evangelischen Theologen und Altphilologen Friedrich Schleiermacher.

3! Duden online, s. v. androgyn.

32 Freedman/Simon (eds.), Midrash Rabbah: Genesis, 1, S. 54, Fn. 2.

53 Beziiglich rabbinischer Texte zum androgynen Menschen im Zusammenhang mit verbotenem Sex
vgl. mYev 8,6;tYev 10,2; pYev 8,6,9d; bYev 82b und bYev83b bzw. K. Hiigel, Queere Lesarten der Hebrdischen
Bibel, im Erscheinen.

>4 Beziiglich dimpdowmog (,,zweigesichtig®) vgl. Abschnitt 2. ,,Die Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen®.
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Griechische,> noch im Neuen Testament vor. Es ist fraglich, ob die Aussage ,.keine Ménner
und Frauen [mehr] (0% #w dpoev xal B5Av) des Apostels Paulus in der Taufformel®® in
Gal 3,28c in seinem Brief an die christliche Gemeinde in Galatien, gelegen in der
Zentralhochebene von Kleinasien,”’ tatsdchlich mit der urspriinglichen Androgynie Adams im

Zusammenhang steht, wie vom Bibelwissenschaftler Wayne A. Meeks®® behauptet wird:

Es gibt weder Jiid Innen noch Heid Innen, weder Sklav Innen noch Freie, keine
Minner und Frauen [mehr] [o0x &vt ‘loudaiog 000 “EAAnv, olx &vi dodAog ov0E
€\evlepog, odx Evt dpaev xat 07jAv], denn ihr bildet alle eine Einheit in Christus Jesus

[mdvTes yap Opels els éote v Xpioté Tnoot].> (Gal 3,28)

Ich iibersetze die Mischung aus griechischen Substantiven (o0x &vt Toudaiog 000t “"EAAYY,
olx &vt doBidog 000t Aetfepog) und Adjektiven (o0x &vi dpaev xal O%Av) im Singular in Gal 3,28a—
c alle mit deutschen Substantiven in inklusiver Schreibweise im Plural: ,,Es gibt weder

Jiid_Innen noch Heid Innen,’ weder Sklav_Innen noch Freie, keine Minner und Frauen

53 Diese griechische Ubersetzung der Tora wurde nach der Erziihlung des Aristeasbriefes unter Ptolemaios II.
Philadelphos (285-247 v. d. Z.) urspriinglich von 70 bzw. 72 jiidischen Gelehrten in Alexandrien angefertigt,
woher der Name ,,Septuaginta“ (LXX) kommt. Vgl. A. Rahlfs (ed.), Septuaginta, Duo volumina in uno, Volumen I
(Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006), S. XIX. In Wirklichkeit ist die Septuaginta in einem Zeitraum von
tiber dreihundert Jahren im é&gyptischen Alexandrien sukzessive von fast ausschlielich unbekannten
Ubersetzer Innen entstanden: Zuerst um die Mitte des 3. Jahrhunderts v.d. Z. der Pentateuch, dann die
Geschichts- und die Prophetenbiicher (denen das Buch Daniel sekundir zugestellt wurde) sowie die Psalmen,
schlieBlich die iibrigen Schriften (zuletzt, schon im 1. Jahrhundert n.d.Z., das Hohelied und Kohelet).
Vgl. F. Siegert, Zwischen Hebrdischer Bibel und Altem Testament. Eine Einfiihrung in die Septuaginta (MJSt 9;
Miinster: LIT Verlag, 2001), S. 30f.41f.

% Vgl. die Erwihnung der Taufe in Gal 3,27, wo vom Teilhaftigwerden an Christus durch das ,,Anziehen* von
Christus die Rede ist: ,,Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft seid, habt Christus angezogen.“ Das impliziert
die Vorstellung, dass der ,alte Mensch® ,,ausgezogen* und der ,,neue Mensch® ,,angezogen* wird, so wie in
Gal 6,15 von der ,,Neuschopfung® (xawn xtici) in Christus Jesus die Rede ist. Vgl. H. D. Betz, Galatians: A
Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia (Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on
the Bible; Philadelphia, Pennsylvania: Fortress Press, 1979), S. 189 bzw. H. D. Betz, Der Galaterbrief. Ein
Kommentar zum Brief des Apostels Paulus an die Gemeinden in Galatien (Ein Hermeneia-Kommentar; Aus dem
Amerikan. {ibers. und fiir die deutsche Ausg. redakt. bearb. von S. Ann; Miinchen: Christian Kaiser Verlag, 1988),
S. 333.

37 Betz, Galatians, S. 1 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 34.

3 Vgl. W. A. Meeks, ,,The Image of the Androgyne: Some Uses of a Symbol in Earliest Christianity*, HR 13/3
(1974), S. 165-208, hier S. 185.

% Eigene Ubersetzung aus dem Altgriechischen nach B. Aland/K. Aland (eds.), Nestle-Aland. Novum
Testamentum Graece (28. revid. Aufl.; Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2014), S. 584.

6 Der Begriff "EAM (,,Grieche bzw. ,,Heide*) meint im Zusammenhang mit Gal 3,28 alle unter der Einwirkung
der griechischen, d. h. heidnischen Kultur stehenden Menschen. Bauer, S. 507.
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mehr.“¢! Wenn der Text des Neuen Testaments hier eine Diskriminierung der Frauen aufhebt,
dann werden wohl auch Frauen hinsichtlich der im Vers zuvor genannten Personengruppen
mitgemeint sein, was meine Schreibweise mit dem Binnen-I rechtfertigt. Theoretisch konnte
mit Gal 3,28c sogar die Auflosung der Zweigeschlechtlichkeit angesprochen worden sein, was
meine Schreibweise mit dem Gendergap ausdriickt. Die anschlieBende Vorstellung der Einheit
in Christus Jesus in Gal 3,28d verweist jedoch vielmehr auf die gleichwertige Miteinbeziehung
von Frauen aus der Sicht des Paulus. Heute mdgen sich queer Lesende zusitzlich als
gleichberechtigte Gemeindemitglieder hineinreklamieren. Die Vorstellung der Einheit in
Christus Jesus ist eine der Inklusion und nicht eine, welche aus der Eliminierung von
Differenzen — sexuellen oder anderen — besteht.®

Nur bei den Worten odx &vt &paev xal 67Av (,.keine Ménner und Frauen®) werden in
Gal 3,28c¢ die beiden Elemente durch xal (,,und) verbunden und stehen im Neutrum, wéhrend
die vorigen in Gal 3,28a—b im Maskulinum stehen und durch 0092 (,,noch*) verbunden sind.
Diese Formulierung in Gal 3,28c wird deshalb oft als sekundérer Zusatz betrachtet, welcher
sich auch nicht in den Parallelstellen in 1 Kor 12,13 und Kol 3,11 findet.%®> Aber konnten wir
die Quelle dieser Worte nicht sogar kennen und hat sie Paulus selbst nicht bewusst hier im
Galaterbrief eingeflochten? Aufgrund des identischen griechischen Vokabulars &poev®* xai
B%ilv (,minnlich und weiblich*)®
geschaffenen Menschen in der Septuaginta in LXX Gen 1,27 bzw. LXX Gen 5,1f. naheliegend:

ist ein Bezug zwischen Gal 3,28c und den ersten

61 Meine wértliche Ubersetzung davon lautet: ,,Es gibt weder Jude noch Heide, weder Sklave noch einen freien
Mann, nicht [mehr] ménnlich und weiblich.*

02 Vgl B. C. Lategan, ,Some Remarks on the Origin and Function of Galatians 3:28%, in
J. Krans/B. J. L. Peerbolte/P.-B. Smit/A. Zwiep (eds.), Paul, John, and Apocalyptic Eschatology: Studies in
Honour of Martinus C. de Boer (NovTSup 149; Leiden: Brill, 2013), S. 15-29, hier: S. 18.

9 So z. B. Betz, Galatians, S. 182 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 321.

% Im Unterschied zur attischen Form &ppev- ist &poev Sprachgebrauch sowohl des Neuen Testaments als auch der
Septuaginta. Bauer, 219. Gal 3,28 schwebt wegen dpoev LXX Gen 1,27 vor. Vgl. F. Blass/A. Debrunner,
Grammatik des neutestamentlichen Griechisch. Studienausgabe (Bearb. von F. Rehkopf; 19. Aufl.; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2020), § 34,2.

% Die beiden griechischen Adjektive im Neutrum Singular &poev xal 6%Av (,,ménnlich und weiblich®) in
LXX Gen 1,27 und LXX Gen 5,2 sind die gleichbedeutenden Ubersetzungen der hebriischen Substantive
12R3 727 in Gen 1,27 und Gen 5,2. Ich iibersetze dieses Wortpaar etwas geschliffener mit ,,als Mann und Frau*.
Die Septuaginta libersetzt 2R3 727 aber nicht nur im Kontext der Schopfung in Gen 1,27 und Gen 5,2, sondern
auch im Zusammenhang mit der Sintfluterzihlung in Gen 6,19 und Gen 7,3.9.16 mit dpoev xat 6%Av. Auch
inw R WK wird in Gen 7,2 mit &poev xal 6Av wiedergegeben. Der Kontext der Taufe in Gal 3,28 ldsst aber einen

Zusammenhang von &paev xat 85Av mit der Schépfung plausibler erscheinen.
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Gott schuf den Menschen [xat émoinaev 6 feos Tov dvBpwmov], nach dem Bild Gottes
schuf er ihn [xat’ eixéva Oeol émoincev avtov]; und schuf sie als Mann und Frau
[dpaev xai BFidv émoinoey adTols]. (LXX Gen 1,27)

An dem Tag, als Gott Adam schuf [7] Huépa émoinaev 6 feds Tov Adap], machte er ihn
nach dem Bild Gottes [xat’ eixdva ol émoinoev adTdév]. Als Mann und Frau schuf
er sie und segnete sie [&paev xat BjAv émoinaey adTodg xai ebASynoev adTovs] und gab
ihnen den Namen ,,Adam* [xal énwvdépacey 16 dvoua adT@v Adap], an dem Tag, als

er sie schuf [} nuépa émoinoev adrols]. (LXX Gen 5,1f.)

Theoretisch konnte Paulus in diesem Spruch im Galaterbrief, der seinen Platz in der

7 auf eine androgyne Interpretation Adams, des ersten

frithchristlichen Taufliturgie hatte,
geschaffenen Menschen, in diesen Stellen der Septuaginta anspielen. Hypothetisch kann zwar
behauptet werden, dass hinter Gal 3,28c die Lehre von einer androgynen Christusfigur steht. Es
gibt aber keine weiteren vergleichbaren Parallelen dazu im Neuen Testament und damit
{iberhaupt keine ausdriicklichen Belegstellen fiir eine solche Christologie.®® Die Aussage in der
Taufformel in Gal 3,28c hat also hochstwahrscheinlich nichts mit einer androgynen Figur wie
Adam zu tun, sondern stellt vielmehr eine neue religiose Anschauung, auf Jesus Christus
fokussiert, ohne Hinweis auf Androgynie dar.

Wird grundsétzlich ein Zusammenhang zwischen Gal 3,28c und den ersten
geschaffenen Menschen in der Septuaginta in LXX Gen 1,27 bzw. LXX Gen 5,1f.
angenommen, dann entspricht die neue Identitdt der getauften Glaubigen im Galaterbrief der
,heuen Schopfung® in Christus Jesus.® Besteht tatsichlich ein solcher Konnex zwischen
Gal 3,28c und diesen Texten der griechischen Ubersetzung des ersten Schdpfungsberichts und
dessen Parallele im Buch Genesis, dann ist doch sehr bemerkenswert, dass Paulus im
Galaterbrief die biblischen Behauptung der gottlichen Schopfung von Mann und Frau
dahingehend radikal verdndert, dass das Mann- und Frausein im Zuge der Einheit der Gldubigen
in Christus Jesus nicht mehr von Belang ist. Ich habe bereits anfangs in diesem Beitrag erwéhnt,
dass feministische Auslegungen den ersten Schopfungsbericht aufgrund von Gen 1,27 als

egalitdren betrachten. Auch in Gal 3,28 wird schlieBlich aus feministischer Sicht eine Vision

% Eigene Ubersetzung aus dem Altgriechischen nach Rahlfs (ed.), Septuaginta, 1, S. 2. Von nun an wird diese
Ausgabe der Septuaginta mit LXX abgekiirzt. Auch alle weiteren Ubersetzungen aus dem Altgriechischen von
Passagen der Septuaginta stammen von mir.

7 Betz, Galatians, S. 181 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 320.

8 Betz, Galatians, S. 197-200 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 347-352.

% Vgl. M. C. de Boer, Galatians: A Commentary (Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 2011),
S. 246.
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radikaler Egalitit gefunden.”’ Diese neutestamentliche Bibelstelle verkiindet nicht nur die
Abschaffung religios-kultureller Trennungen und der durch die Institution der Sklaverei
aufrechterhaltenen Herrschaft und Ausbeutung, sondern auch die Abschaffung der auf
Geschlechtertrennung basierenden Herrschaft.”!

Hinsichtlich von LXX Gen 1,27 bzw. LXX Gen 5,1f. wird die Egalitit aus
feministischer Sicht von der gleichzeitigen gottlichen Erschaffung von Mann und Frau
abgeleitet. Paulus konnte den egalitdren Aspekt in dieser Stelle der Septuaginta aus dem ersten
Schopfungsbericht samt Parallele auch schon wahrgenommen haben und deshalb
paradoxerweise durch die vorangestellten Worte o0x &w (,es gibt nicht [mehr]) — dem
sprachlichen Duktus in Gal 3,28 entsprechend — samt dem anschlieBenden Schriftzitat dpaev
xal B%Av (,,mdnnlich und weiblich®) im Galaterbrief nun fiir die christlichen Gldubigen die
urspriingliche Gleichheit aller geschaffenen Menschen in Christus Jesus behauptet haben.

Kann der Gedanke der Einheit in Christus Jesus in Gal 3,28d tatsdchlich
ausschlaggebend fiir eine Interpretation dieses ganzen Bibelverses sein? Die Erwdhnung der
Einheit in Christus Jesus in Gal 3,28d (ndvtes ydp Opels els éate &v Xpiotd) ‘Inool) ist ndmlich
umstritten. Die dazu alternative Lesart Opels éote év Xpiotol Inool (,,ihr gehdrt zu Christus
Jesus*), welche durch den Papyrus Chester Beatty II (*¢), datiert um 200 n. d. Z., und durch
die Codices Sinaiticus (X*) und Alexandrinus (A) bezeugt wird,”> wird durch die
Harmonisierung mit dem anschlieBenden Vers Gal 3,29 erklart: ,,Wenn ihr aber Christus
angehort, seid ihr ja Abrahams Nachkommenschaft, Erben gemaf3 der VerheiBung [ei 0¢ Opeis
Xpiotod, dpa Tol ABpady omépua EoTé, xat émayyehav xAnpovéuot]“.”® Auch ich iibersetze
daher den Mehrheitstext von Gal 3,28d, und zwar folgendermalBlen: ,,[...] denn ihr bildet alle
eine Einheit in Christus Jesus“. Bei beiden Lesarten von Gal 3,28 geht es letztendlich um die
Gleichheit des Status der Gemeindemitglieder angesichts ihrer Christusbeziehung, welche

durch die Taufe begriindet wird. Bei der Lesart des Mehrheitstexts wird zusétzlich die Einheit

70 Vgl. E. Schiissler Fiorenza, ,,Gal 3,28 im Brennpunkt feministischer Hermeneutik®, in E. Schiissler Fiorenza,
Grenzen iiberschreiten: Der theoretische Anspruch feministischer Theologie. Ausgewdhlte Aufsdtze (Theologische
Frauenforschung in Europa 15; 2. iiberarb. Aufl.; Berlin: LIT Verlag, 2007), S. 167—184, hier: S. 184.

"' Vgl. E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins
(London: SCM Press, 1983), S. 213 bzw. E. Schiissler Fiorenza, Zu ihrem Geddchtnis ... Eine feministisch-
theologische Rekonstruktion der christlichen Urspriinge (Aus dem amerikanischen Englisch {ibers. von
Ch. Schaumberger; Miinchen/Mainz: Christian Kaiser/Matthias Griinewald, 1988), S. 265.

72 Tatséchlich kann auch der Codex Sinaiticus als Quelle fiir diese Lesart herangezogen werden, weil in dieser
Handschrift selbst nachtrigliche Korrekturen zu erkennen sind. Vgl. J. Herzer, ,,,Alle Einer in Christus® —
Gal 3,28b und kein Ende? Ein Vorschlag®, in M. Labahn (ed.), Spurensuche zur Einleitung in das Neue Testament.
Eine Festschrift im Dialog mit Udo Schnelle (FRLANT 271; Géttingen/Bristol, Connecticut: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2017), S. 125-142.

3 Betz, Galatians, S. 200, Fn. 157 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 352, Fn. 151.
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der Glaubigen in Christus Jesus ausgesagt. In anderen Paulusbriefen wie in R6m 12,5 wird dies
dhnlich durch die Existenz der Glaubigen als ,,ein Leib in Christus“ (v adua [...] év Xplot®)
beschrieben.”

Im Galaterbrief 3,28 werden also verschiedene Arten von Diskriminierungen, die
religidse Diskriminierung von Nicht-Jiid Innen,”> die soziale Diskriminierung von
Sklav Innen und die sexuelle Diskriminierung von Frauen, abgeschafft, indem im
Zusammenhang mit der Taufe eindriicklich auf die Einheit in Christus Jesus verwiesen wird.”®
Eine Diskriminierung im Hinblick auf queere Personen wird in einem solchen antiken
christlichen Text aber nicht explizit angesprochen. In der damaligen Zeit werden auch keine
Menschen mit vergleichbaren Selbstverstindnissen heutiger lesbischen, schwulen und
bisexuellen Personen etc. von Paulus beschrieben. Aus heutiger queerer Sicht, wo die
Diskriminierung von sogenannten ,Homosexuellen® oft noch Realitit in christlichen
Gemeinschaften ist und wo die Unterscheidung nicht nur zwischen homo- und heterosexuellen
Personen, sondern auch zwischen queeren und straighten Personen gegeben ist, wird zusétzlich
die Authebung unterschiedlicher Formen von Diskriminierungen in diese paulinische Aussage
in Gal 3,28 im Zusammenhang mit der Taufe hineingelesen.”” Uber die realen Konsequenzen
hinsichtlich der sozialen Geschlechterverhiltnisse wird im Galaterbrief leider nichts weiter
berichtet. So gibt es eigentlich — wie im Falle der Vorstellung der Androgynie im Anschluss an
Adam — keine vergleichbaren Parallelen hinsichtlich der Frauenemanzipation oder gar queerer
Emanzipationen bei Paulus in diesem Brief.”®

Laut dem Galaterbrief 3,28 haben aus Paulus’ Sicht all die Bestimmungen eines
Menschen, die religidsen, sozialen und sexuellen, im Zuge der christlichen Taufe ihre
Bedeutung verloren.”” Diese Behauptung von Paulus mag angesichts weiterer AuBerungen

dieses Apostels — im 1. Korintherbrief wird zum Beispiel in 1 Kor 11,2-16 eine klare

74 Betz, Galatians, S. 200f. bzw. Betz, Galaterbrief, S. 352f.

75 In Gal 3,28 wird an eine Inklusion von Nicht-Jiid Innen im Zuge der Einheit in Christus Jesus gedacht. So ist
in Gal 6,15 von der Beschneidung die Rede: ,,Denn weder Beschneidung noch Unbeschnittensein gilt etwas,
sondern nur eine Neuschdpfung.” Vgl. auerdem die Parallele zu Gal 3,28 in Kol 3,11:,,[...] wo keine Heid Innen
und Jiid Innen, Beschnittene und Unbeschnittene, Barbar Innen, Skyth Innen, Sklav Innen, Freie mehr sind,
sondern alles und in allen Christus®.

6 Betz, Galatians, S. 200 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 352.

7 Vgl. P. S. Cheng, ,Galatians®, in Th. Bohache/R. E. Goss/D. Guest/M. West (eds.), The Queer Bible
Commentary (London: SCM Press, 2006), S. 624—629, hier: S. 626f.

78 Prominent sind jedoch im Galaterbrief Paulus’ Argumente gegen Christ_Innen, welche am jiidischen Ritual der
Beschneidung als Zeichen des Gehorsams gegeniiber der Tora festhalten wollen. Beziiglich einer Einleitung dazu
vgl. Betz, Galatians, S. 31 bzw. Betz, Galaterbrief, S. 81f.

7 Vgl. K. Niederwimmer, Theologie des Neuen Testaments. Ein Grundriss (Wien: Evangelischer Presseverband,
2003), S. 217.
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Hierarchie zwischen Mann und Frau in Ableitung vom zweiten Schépfungsbericht beschrieben
und deshalb womdoglich in der Taufformel in 1 Kor 12,13 das Ende der Frauendiskriminierung
im Unterschied zu in Gal 3,28 nicht erwdhnt — mehr als seltsam erscheinen. Selbst bei Paulus
konnten daher die beiden unterschiedlichen Schopfungsberichte der Genesis einen Anteil an
solch fatalen, divergierenden Anschauungen beziiglich der Frauenfrage im frithen Christentum
gehabt haben.

In frithchristlichen Kreisen ist also nicht unbedingt im Neuen Testament, aber zum
Beispiel bei Aurelius Augustinus, dem grofiten lateinischen Kirchenlehrer des christlichen
Altertums, die Rede von androgynen Personen bezeugt. Dieser polemisierte in seinem
415n.d. Z.  fertiggestellten =~ Kommentar ~ Uber den  Wortlaut  der  Genesis
(De Genesi ad litteram)®® gegen die Erschaffung des androgynen Menschen. Seiner Ansicht
nach sollten Leute nicht etwa daran glauben, dass laut Gen 1,27 in einem einzelnen Menschen
beide Geschlechter ausgeprdgt seien, ,,so wie hie und da Menschen zur Welt kommen, die

Mannweiber [androgynos] genannt werden®.®!

2. Die Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen

Nach feministischer Neuinterpretation wire es im Zusammenhang mit dem zweiten
Schopfungsbericht besser zu denken, dass G*tt nicht Eva aus Adam erschaffen hat, sondern
dass G*tt eher Adam und Eva geschaffen hat, indem er ein einziges androgynes Wesen, DX,
in zwei Geschopfe, Mann (V&) und Frau (nwe),* geteilt hat. Lynn Gottlieb liefert dafiir ein
Beispiel. Sie erzédhlt die Schopfung der Frau aus heutiger feministisch-jiidischer Sicht neu,

indem sie traditionelle Midraschim entlehnt:
Erwachen:

Schechina blickte auf die schlafende Gestalt von Er_Sie
,Ich beabsichtige dieses Wesen zu teilen,

sodass Er_Sie eine liebevolle Gemeinschaft finden kann
wie die anderen Geschopfe im Garten.*

Er_Sie lag schlafend im Gras,

geringelt wie eine Schlange in der warmen Sonne,

von Engeln traumend.

80 Vgl. A. Augustinus, Uber den Wortlaut der Genesis, De Genesi ad litteram libri duodecim (Der groBe
Genesiskommentar in zwolf Biichern, 1. Band: Buch I-VI; Ubersetzung von C. J. Perl; Paderborn: Schénigh,
1961), S. XX.

81 Gen. litt., lib. 3, 22. Eigene Ubersetzung aus dem Lateinischen nach A. Augustinus, La Genése au sens littéral
en douze livres (I-VII). De genesi ad litteram libri duodecim (Traduction par P. Aga€sse/A. Solignac; (Euvres de
Saint Augustin 48, Série 7: Exégese, latin et francais; Paris: Institut d’Etudes Augustiniennes, 2000), S. 268.

82 Vgl. Gen 2,23.
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Schechina tiberlegte:
»Welchen Teil des Korpers

werde ich nehmen, um die Frau zu schaffen? [...]*%}

In friiheren traditionellen jiidischen Interpretationen, wie den Midraschim zu Genesis
und Levitikus,®* findet sich im Anschluss an die rabbinische Behauptung der Androgynie des
ersten Menschen®® die Vorstellung der Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen — in Mann
und Frau — in Anlehnung an Platons Mythos von den Kugelmenschen. Eine queere Lektiire
hinterfragt heterosexistische Auslegungen, welche die Entstehung der Geschlechterdifferenz
anhand von solchen rabbinischen Interpretationen biblischer Schopfungsvorstellungen im
Zusammenhang mit dem Schriftzitat Gen 2,21 aus dem zweiten Schopfungsbericht begriinden.
Einzelne rabbinische Behauptungen in weiteren rabbinischen Quellen wie dem Predigtmidrasch
Tanchuma Tazria (,,Wenn eine Frau schwanger wird“) — sowohl in der gewohnlichen
Tanchuma-Ausgabe als auch in jener von Salomon Buber % und den babylonischen
Talmudtraktaten Berachot und ‘Eruvin,®” welche Ps 139,5 als Schriftzitat anfiihren, liefern
keine konkreten Hinweise auf eine solche Geschlechterdifferenz im Zusammenhang mit der
Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen.

Vor meiner Diskussion all dieser rabbinischen Quellen zur Teilung des zweigesichtigen
ersten Menschen zitiere ich jedoch jene Passage des zweiten Schopfungsberichts, in welcher
der Korperteil erwédhnt wird, aus welchem die Frau geméf der Bibel geschaffen wurde, ndmlich
die Rippe (¥7%;* bzw. mheupd® in der Septuagintaiibersetzung). Dieser Text im zweiten Kapitel
des Buchs Genesis beginnt mit dem Gedanken der Uberwindung des Alleinseins und lautet

folgendermallen:

83 Eigene Ubersetzung aus dem Englischen nach L. Gottlieb, She Who Dwells Within: A Feminist Vision of a
Renewed Judaism (San Francisco: Harper, 1995), S. 80f. Im Unterschied zu Gottlieb schreibe ich das Wort
,Er Sie“ mit dem Gendergap (Geschlechterzwischenraum), damit gerade auch an dieser Stelle Menschen
angesprochen werden, die sich nicht in einem rein bindren Ménnlich/Weiblich-Schema wiederfinden
konnen/wollen.

8 Vgl. BerR 8,1 zu Gen 1,26 und LevR 14,1 zu Lev 12,2.

85 Vgl. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als androgynes Geschopf™.

8 Vgl. Tan Tazria 1 zu Lev 12,2 und TanB Tazria 2 zu Lev 12,2.

87 Vgl. bBer 61a und bEr 18a.

88 yHy kommt vom Verb ¥, krumm®, ,,gekriimmt sein und bedeutet im Zusammenhang mit Gen 2,21f. ,,Rippe*,
im Zusammenhang mit Ex 26,20 aber auch ,,Seite”. HALAT, S. 965.

% TT\eupd bedeutet im Zusammenhang mit LXX Gen 2,211, ,rib* (,,Rippe*). Vgl. T. Muraoka, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint (Louvain/Paris/Walpole, Massachusetts: Peeters, 2009), S. 562.
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G*tt sprach [D’n"?gg M naNn]: ,,Es ist nicht gut, dass der Mensch allein ist; ich will
ithm eine zZu ihm passende Hilfe machen
(7332 71w AR 1725 o780 NI 2107851 (Gen 2,18)

Da lieB G*tt einen Tiefschlaf auf den Menschen fallen und er schlief ein
(W™ 0781750 ARTIR 0oR M %97]. Er nahm eine seiner Rippen und verschloss
ihre Stelle [d. h. die der Rippe] mit Fleisch [nannm 12 15om ropoen nnx npnl.
Dann formte G*tt die Rippe die er vom Menschen genommen hatte, zu einer Frau
und brachte sie zu dem Menschen
[DTRAOR IRIN AWRD DR NRTWK Yora-NR 098 Mt 121]. Da sprach der
Mensch [0T87 8] ,,Diese ist letztendlich ein Knochen von meinem Knochen
und Fleisch von meinem Fleisch [*Wwan 721 ngpn oxw opan nNt]. Sie wird Frau
genannt, weil diese vom Mann genommen wurde
[n&r-nnph v 2 W K7 NNT5].¢ Darum wird ein Mann seinen Vater und
seine Mutter verlassen und seiner Frau fest anhangen
[iPUR3 p2T) 1AR-NRT PIRTNR YR 12790], und sie werden ein Fleisch sein
[Tn& 925 rm]. (Gen 2,21-24)

Dem ersten Menschen, dem sogenannten ,,Erdgeschopf™ oder dem ,,Erdling® (07R), der
nach dem zweiten Schopfungsbericht bislang sexuell undifferenziert blieb,”! wird hier eine
weibliche Person als passende Hilfe aus einem Teil des eigenen Kdorpers geschaffen. Dieser
Korperteil wird zumeist als ,,Rippe* verstanden; innerhalb spéterer jiidischer Interpretationen
wird p%¢ jedoch als ,,Seite* im Zusammenhang mit dem Bibelzitat Ex 26,20 ausgelegt — so zum
Beispiel von einem der bedeutendsten jiidischen Gelehrten des Mittelalters, Raschi,”” in dessen

Kommentar zum Pentateuch, namlich zu Gen 2,21:

Von seinen Rippen [vphen] [Gen 2,21] [bedeutet] von seinen Seiten [100n].> Es
ist [die Seite] wie [12] [in folgender Bibelstelle gemeint]: Fiir die Seite der
Stiftshiitte [jawnn yo¥9] [Ex 26,20]. Dies ist, [was sie meinten,] als sie sagten

0 wrn [...] nwR ist im Hebrdischen ein Wortspiel, das schwer ins Deutsche {ibersetzt werden kann, weil die
deutschen Begriffe Frau und Mann nicht denselben Wortstamm wie die hebréischen Begriffe nwx (,,Frau®) und
W'R (,Mann®) haben. Martin Luther {ibersetzt W& mit ,,Minnin“, um dieses Wortspiel aus dem Hebrdischen
wiederzugeben. Vgl. Die Bibel nach Martin Luthers Ubersetzung. Lutherbibel revidiert 2017, Jubildumsausgabe
500 Jahre Reformation (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2016), S. 5.

91 Beziiglich der beiden unterschiedlichen Darstellungen der Erschaffung der Menschheit in Gen 1,27 und Gen 2,7
vgl. Hiigel, ,,Queere Lesarten der Hebrdischen Bibel. Das Buch Ruth und die Schopfungsberichte®, S. 184-189.
92 Raschi ist das Akronym fiir Rabbi Schlomo ben Jizchak, der 1040 n. d. Z. in Troyes geboren wurde und
1105 n. d. Z. auch dort starb. Er war ein Rabbiner, mafigeblicher Herausgeber und Kommentator des Talmuds im
Hochmittelalter.

% 0o bedeutet ,,side* (,,Seite*), ,,border* (,,Grenze*). Jastrow, S. 973.
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[MnRwIm): Mit zwei Gesichtern wurden sie geschaffen [W921 D'mwna W]
(Raschi zu Gen 2,21)

Raschi argumentiert mit Hilfe eines Analogieschlusses, einer sogenannten Gezera
schawa (wortlich: ,,gleiche Verordnung® oder ,,Satzung*),> nach der zwei Bibelverse — in
diesem Fall Gen 2,21 und Ex 26,20 — zusammengelesen werden, weil in thnen der gleiche
hebriische Begriff y9¥ (,,Rippe* bzw. ,,Seite) vorkommt. Raschi macht in seinem Kommentar
zu Gen 1,27, wo er dhnlich wie hier zu Gen 2,21 argumentiert,”® auf die widerspriichlichen
Aussagen zur Erschaffung des ersten Menschen (078) in Gen 1,27 im ersten Schopfungsbericht
und Gen 2,21 im zweiten Schopfungsbericht aufmerksam. Im Buch Genesis gibt es zwei
unterschiedliche Schopfungsberichte, ndmlich den ersten in Gen 1,1-2,4a und den zweiten in
Gen 2,4b—3,24. Raschis Auffassung des ersten Menschen mit zwei Gesichtern (971:’54215 )
in seinem Kommentar zu Gen 1,27 und zu Gen 2,21 basiert auf rabbinischen Behauptungen des
zweigesichtigen ersten Menschen in den Midraschim zu Genesis und zu Levitikus.

Die Annahme des zweigesichtigen (7ioina™1 bzw. qiv78™7 = dimpdownog)® ersten
Menschen findet sich sowohl im Midrasch zu Genesis, in BerR 8,1 zu Gen 1,26, als auch im
Midrasch zu Levitikus in LevR 14,1 zu Lev 12,2, als Aussagen von Rabbi Samuel bar
Nachman, Rabbi Jischmael bar Nachman,”® Rabbi Simeon ben Laqisch!?’ oder von Rabbi

Levi,!°! das heit wohl alle von amoriischen Rabbinen, welche die jiidische Tradition in

% Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach Rashi (Jerusalem 1959, repr. Vienna, 1859),
Bar-Ilan University Online Responsa Project, https://www.responsa.co.il, 27.11.2023. Beziiglich einer englischen
Ubersetzung vgl. Rashi, The Torah with Rashi’s Commentary 1: Bereishis/Genesis: Translated, Annotated, and
Elucidated by Yisrael Isser Zvi Herczeg (The Sapirstein Edition, The ArtScroll Series; 11" Impr.; Brooklyn, New
York: Mesorah Publications, 2009), S. 28.

% mw 773 bedeutet ,,an equal or identic category* (,eine gleiche bzw. identische Kategorie®), ,.,i. e. an analogy
between two laws established on the basis of verbal congruities in the texts* (,,d. h. eine Analogie zwischen zwei
Gesetzen, bestehend aufgrund der verbalen Ubereinstimmung in den Texten®). Jastrow, S. 232.

% Vgl. Rashi (Jerusalem 1959, repr. Vienna, 1859), Bar-Ilan University Online Responsa Project bzw. Rashi,
Torah with Rashi’s Commentary, 1, S. 17.

o7 fnivna, eine Adaption von mpéowmov, bedeutet ,face” (,Gesicht”), ,visage* (,Antlitz“) und ,.front”
(,,Vorderseite®). Jastrow, S. 1238.

o8 nioingT, qivaar, Plural: pajoinar, paivaar, (Simpéowmos) bedeutet ,,double-faced* (,,doppelgesichtig*). Ibd.,
S. 304.

9 Beziiglich Rabbi Jischmael bar Nachmans Behauptung von G*ttes Teilung des ersten Menschen in zwei Riicken
in LevR 14,1 zu Lev 12,2 vgl. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als androgynes Geschopf™.

100 Die jiidische Tradition siedelt Rabbi Simeon ben Lagisch, gewdhnlich Resch Lagisch genannt, in Palistina in
der zweiten Generation der Amoréer an. Er war in Tiberias in Galilda wohnhaft. Stemberger, Einleitung, S. 102.
101 Die jiidische Tradition siedelt Rabbi Levi, einen Schiiler Jochanans und bedeutenden Haggadisten, in Paléstina

in der dritten Generation der Amorier an. Ibd., S. 104.
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Palistina ansiedelt. Im Midrasch Tehillim zu Ps 139,5'% gibt es mehr Textpassagen zum Thema
der Zweigesichtigkeit des ersten Menschen, eine davon wird Rabbi Samuel in den Mund gelegt,
ein gekiirzter Name fiir Rabbi Samuel bar Nachman, welcher bereits in BerR 8,1 zu Gen 1,26

t,'9 und es finden sich darin zusitzlich auch hier nicht diskutierte Parallelen zu den

vorkomm
babylonischen Talmudtraktaten Berachot 61a und ‘Eruvin 18a—b, was von einer relativ jungen
Sammlung von rabbinischen Ausspriichen zu Ps 139,5 zeugt. Deshalb zitiere ich den Midrasch
Tehillim zu Ps 139,5 in meinen Ausfiihrungen auch nicht. Ich komme zuerst auf die Aussage
von Rabbi Samuel bar Nachman aus der dritten Generation der Amoréder im Midrasch zu
Genesis 8,1 zu Gen 1,26 zu sprechen (welchem in der Wilnaer Ausgabe von LevR 14,1 zu
Lev 12,2 bereits die Behauptung der Androgynie des ersten Menschen zugeschrieben worden
ist): 104

Rabbi Samuel bar Nachman sagte [jan3 92 HR1nw M nR]:

Als G*tt den ersten Menschen schuf ['W&a7 DTIR 7172pn 812w nywa], schuf er ihn
zweigesichtig [1812 '%noomar], zersdgte ihn und machte ihm Riicken hier und
Riicken dort [j83% ©ax 1825 0723 IRWYI 110°01].

Demgegeniiber wurde eingewendet [7"9 Pa'nn]: Aber es steht doch geschrieben
['ma 8m]: Er [d. h. G*t{] nahm eine seiner Rippen [vrphen nnxr npn] [Gen 2,21]?

Er [d. h. Rabbi Samuel bar Nachman] antwortete [Dn% 91K ]:

[Das Wort 1mpben, welches du ,eine seiner Rippen® iibersetzt, bedeutet ,,eine]
seiner Seiten* [0 1], wie du in der Schrift liest [9AR NRT AN T0]: Fiir die
[zweite] Seite der Stifishiitte etc. [ 1awnn pH¥] [Ex 26,20].'° (BerR 8,1 zu
Gen 1,26)

Rabbi Samuel bar Nachman behauptet hier im Midrasch zu Genesis 8,1 im Rahmen von
rabbinischen Auslegungen ausgehend von Gen 1,26 aus dem ersten Schopfungsbericht die
gottliche Erschaffung und anschlieBende gewaltsame Teilung des zweigesichtigen ersten
Menschen. Den Einwand aufgrund vom Gen 2,21f. aus dem zweiten Schopfungsbericht,

wonach G*tt eine Rippe (y9¥) des Menschen genommen und daraus die Frau geformt hat — was

102 Buber, Midrasch Tehillim, S. 528f. bzw. Braude, Midrash on Psalms, 2, S. 344f.
13 Bacher, Agada der paldistinensischen Amorider, 1, S. 547, Fn. 3.

104 Vgl. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als androgynes Geschdpf*.

105 In der Wilnaer Ausgabe von BerR 8,1 zu Gen 1,26 (vgl. Bereishit Rabba [Jerusalem, repr. Vilna, 1878], Bar-
Ilan University Online Responsa Project, https://www.responsa.co.il, 27.11.2023) steht ©'21%78 "7 (,,mit zwei
Gesichtern®) geschrieben.

1% Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach Theodor/Albeck (eds.), Midrash Bereshit
Rabba, 1, S. 55. Beziiglich einer anderen deutschen Ubersetzung vgl. Stemberger, Midrasch, 92. Beziiglich einer

englischen Ubersetzung vgl. Freedman/Simon (eds.), Midrash Rabbah: Genesis, 1, S. 54.
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impliziert, dass die Frau eine separate Schopfung war —,'" entkriftet Rabbi Samuel bar
Nachman, indem er unter Verweis auf Ex 26,20 feststellt, dass y9¥ nicht nur ,,Rippe®, sondern
auch ,,Seite” bedeuten kann. Die Frau ist somit eine der beiden Seiten des zweigesichtigen
ersten Menschen.'%8

(13

Wihrend im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 ,nur® ein Zersdgen des
zweigesichtigen ersten Menschen in mehrere Riicken behauptet wird, beinhaltet der Midrasch
zu Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 als erster rabbinischer Midrasch dabei eine explizite Teilung
dieses ersten Menschen in Mann und Frau. Diese Behauptung wird — je nach Ausgabe des
Midrasch zu Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 — unterschiedliche Rabbinen wie Rabbi Simeon ben
Lagqisch oder Rabbi Levi zugeschrieben. Diese Nennung weitere Rabbinen neben Rabbi Samuel
bar Nachman im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 zeugt von einer grof3en Bekanntheit und
einer weiten Verbreitung solcher recht dhnlichen Anschauungen zur gewaltsamen gottlichen

Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen:!'%
Rabbi Simeon ben Lagisch!!'? sagte [w'pb 12 nynw M 'nR]:

Als G*tt den ersten Menschen schuf ['WX27 DTR 772pn 812w nywa], schuf er ihn
mit zwei Gesichtern 1872 21878 17], zersdgte ihn und machte ihm zwei Riicken
[0'a3 w15 Rwpr o], Riicken fiir den Mann und Riicken fiir die Frau
[Map15 oran 2ot oras).

Ein Einwand wurde [gegeniiber dieser Behauptung] erhoben [2'n&] [ausgehend
von dem Vers]: Er [d.h. G*t] nahm eine seiner Rippen [Ympbrn nnx np]
[Gen 2,21].

Er [d. h. Rabbi Simeon ben Lagisch] antwortete [ 'nK]:
[Das Wort 1mpben, welches du ,eine seiner Rippen® iibersetzt, bedeutet ,,eine]
seiner Seiten* ["M7vo nNn]. Vergleiche [R™nn]: Fiir die zweite Seite der

Stiftshiitte, die Nordseite [ag nxab mawnn pwnn poe»] [Ex 26,20]."" (LevR 14,1
zu Lev 12,2)

107 Freedman/Simon (eds.), Midrash Rabbah: Genesis, 1, S. 54, Fn. 4.

108 Stemberger, Midrasch, S. 91.

109 Neusner, ,,Evaluating the Attributions of Sayings®, S. 94f.

10 In der Wilnaer Ausgabe des Midrasch zu Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 (vgl. Vayyikra Rabba [Jerusalem,
repr. Vilna, 1878], Bar-Ilan University Online Responsa Project) wird eine recht &hnliche Behauptung Rabbi Levi
(™) in den Mund gelegt. Die Quellentexte der Wilnaer Ausgabe und jener von Mordechai Margulies
unterscheiden sich auch sonst teilweise hinsichtlich dieser Textpassage.

11 Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach Margulies (ed.), Midrash Wayyikra Rabbah,
2, S.296. Beziiglich einer englischen Ubersetzung vgl. Freedman/Simon (eds.), Midrash Rabbah: Leviticus,
S. 177.
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Nach dieser rabbinischen Interpretation im Midrasch zu Levitikus 14,1 zu Lev 12,2
wurde also die Frau nicht durch Entnahme eines inneren Korperteils — ndmlich der Rippe — aus
dem Erdgeschopf hervorgebracht, wie im zweiten Schopfungsbericht in Gen 2,21f. beschrieben
wird, sondern ist das Produkt der Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen.

Sowohl im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 als auch im Midrasch zu
Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 wird den rabbinischen Diskussionen von Adams Androgynie''? und
von der Teilung des zweigesichtigen ersten Menschen der ,,Schopfungspsalm® 139,5
vorangestellt: ,,Hinten und vorn bildest du [d. h. G*tt] mich [*3n7% D7pR1 7INKR]“.

In den Predigtmidraschim Tanchuma'!® Tazria (,,Wenn eine Frau schwanger wird*),!'*
nédmlich in der gewohnlichen Tanchuma-Ausgabe Tazria 1 und in der Tanchuma-Ausgabe von
Salomon Buber Tazria 2 — beide sind spétere jiidische Textpassagen zu Lev 12,2 — werden die
Worte ,,hinten und vorn* (071 7in&) in Ps 139,5 auf dhnliche Weise wie in den babylonischen

Talmudtraktaten Berachot 61a und ‘Eruvin 18a, auf die ich anschlielend in diesem Abschnitt

zu sprechen komme, folgendermaflen von Rabbi Samuel bar Nachman erklart:
Rabbi Samuel bar Nachman(i) sagte [72IR 37awA]:

Was heildt ,,Hinten und vorn bildest du mich*™ [*IN7% DTPY IINK IR K17 0]
[Ps 139,5]? Diese [Worte verweisen auf] zwei Gesichter [poena 1T ioR].!">
(Tan Tazria 1 zu Lev 12,2)

Rabbi Samuel bar Nachmani sagte [978 3011 192 580w M]:

Was heillt ,,Hinten und vorn® [@7p1NR11] [Ps 139,5]? Zwei Gesichter
[121%78 17].11¢ (TanB Tazria 2 zu Lev 12,2)

Was im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 und im Midrasch zu Levitikus 14,1 zu
Lev 12,2 nicht geschrieben steht, aber vorausgesetzt wird, wird hier in den Predigtmidraschim

Tanchuma Tazria erklédrt: Die Erschaffung des zweigesichtigen ersten Menschen steht in

12 Vgl. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als androgynes Geschopf*.

113 Tanchuma oder Yelamdenu bezeichnet einen in mehreren Sammlungen bekannten Homilien-Midrasch zum
ganzen Pentateuch. Materiell konnte Tanchuma bereits um 400 n. d. Z. vorgelegen haben, wird aber auch erst
gegen Ende der byzantinischen Zeit ins 5.—7. Jh. n. d. Z. datiert. Als Entstehungsort der Gattung ist Paldstina
anzunehmen, auch wenn spiter andere Lander zur Weiterentwicklung der Textrezensionen beigetragen haben.
Stemberger, Einleitung, S. 336, 338f.

114 Beziiglich des Namens Tazria (,,Wenn eine Frau schwanger wird*) dieser Parasche vgl. Lev 12,2.

'S Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach Sefer midrash tanhuma ha-nikra yelamdenu.
ve-hu midrash ‘al hamishah humshe Torah (Wien: Weis, 1863), Folio 153.

116 Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach S. Buber (ed.), Midrasch Tanchuma. Ein
aggadischer Kommentar zum Pentateuch von Rabbi Tanchuma ben Rabbi Abba, Band 2: Levitikus, Numeri,
Deuteronomium (Wilna: Romm, 1885), S. 33.
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direktem Zusammenhang mit einer Schriftauslegung von Ps 139,5, welchen die Rabbinen im
Kontext der Schopfung verstehen. In diesen rabbinischen Auslegungen ist der Ps 139,5 anders
als in heutigen Ubersetzungen der Hebriischen Bibel zu iibersetzen: Im rabbinischen Kontext
sumschlieBt (m¢ 1)'!7 nicht etwa G*tt (M) metaphorisch ,,hinten und vorne* (071 7iNK) als
angesprochenes Du von Ps139,5— wie in vielen Bibeliibersetzungen bzw. gemil
gegenwirtiger bibelwissenschaftlicher Interpretation —,''® sondern G*tt (77apn) ,,bildet” bzw.
serschafft (e I11)!'"° das Geschdpf ,hinten und vorne* (071 7inK). Das Verb "pn¥ ist in
diesen rabbinischen Schriften also vom Verb "¢ III (,,formen®) abzuleiten, einer Nebenform
vom Verb ¥ (,,schaffen®), welches unter anderem im zweiten Schépfungsbericht in Gen 2,7
vorkommt: ,Da schuf G*tt den Menschen aus Erde vom Ackerboden
[FRTNATI 9w BTRTRN DO Ay g

Auch in den Ubersetzungen der Septuaginta und der Vulgata gibt es — im Unterschied
zum urspriinglichen Text von Ps 139,5 in der Hebréischen Bibel — ein dhnliches Verstindnis
des Verbs ,bilden®, ,.erschaffen* (1% III entspricht mAdoow in LXX Ps 138,5 bzw. formo in
Vg Ps 138,5). In diesen Ubersetzungen wird ein Teil des vorangehenden hebriischen Verses

Ps 139,4 (:n%2 puT M 17 [...]) in einen neuen Zusammenhang mit Ps 139,5 gebracht:

Siehe, Herr, du kennst alles, das Letzte und das Erste [ido0, xUpte, ob Eyvws mava,
T Eoxata xal T& dpyaie]. Du hast mich gebildet [ob émAacdg pe].'?
(LXX Ps 138,5)"2'

Siehe, Herr, du kennst alles, das Neue und das Alte [ecce Domine tu cognovisti
omnia novissima et antiqua]. Du hast mich gebildet [tu formasti me].'*

(Vg Ps 138,5)!%

7 92 [, eine Nebenform von 77% (,,umhiillen), bedeutet im Zusammenhang mit Ps 139,5 metaphorisch
yumschlieBen®. HALAT, S. 952.

18 Selbst die Konnotation von ,jumschlieBen* (M@ 1) ist im Zusammenhang mit Ps 139,5 Gegenstand
unterschiedlicher Anschauungen: Der erschreckende Aspekt gottlicher Ndhe wie in der Wiedergabe des
hebraischen Psalms 139,5 mit,,Von hinten und vorn hast du mich eingeschlossen und deine Hand auf mich gelegt*
ist der bergenden géttlichen Zuwendung wie in Martin Luthers Ubersetzung (,,Von allen Seiten umgibst du mich
und héltst deine Hand tiber mir®) vorzuziehen. Vgl. M. Kockert, ,,Ausgespéht und tiberwacht, erschreckend
wunderbar geschaffen: Gott und Mensch in Psalm 139, ZThK 107/4 (2010), S. 415-447, hier S. 419.427f.

119 93¢ 11, eine Nebenform von % (von Gott ,,schaffen, ,,formen*), bedeutet ,,formen*. HALAT, S. 952.

120 In der Septuaginta gibt es mit LXX Ps 118,73 (einer griechischen Ubersetzung des hebriischen Psalms 119,73)
einen anndhernd dhnlichen Psalm zum Thema der gottlichen Schopfung von Menschen: ,,Deine Hénde [d. h. jene
des Herrn (xUptog)] haben mich gemacht und mich gebildet [Ai xeipés oou émoinoay ue xai Emhacdy pe]®.

2L LXX Ps 1385 ist die griechische Ubersetzung des hebriischen Psalms 139,4f.

122 Eigene Ubersetzung aus dem Lateinischen nach R. Weber/R. Gryson (eds.), Biblia Sacra iuxta Vulgatam
versionem (5. verb. Aufl.; Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2007), S. 942.

123 Vg Ps 138,5 ist die lateinische Ubersetzung des hebriischen Psalms 139,4f.
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In den rabbinischen Auslegungen zur Erschaffung des zweigesichtigen ersten Menschen
wird D7R1 7NK im Schriftzitat Ps 139,5 aber nicht — wie in der Septuaginta und der Vulgata —
zeitlich aufgefasst, sondern — hochstwahrscheinlich in Anlehnung an Platons Mythos von den
Kugelmenschen — auf die Vorder- und Riickseite des ersten Menschen bezogen, wo er je ein
Gesicht, also insgesamt zwei Gesichter hat.'** Die Mehrdeutigkeit von 071 7in& ermdglicht
solche unterschiedlichen Auslegungen in jiidischen und christlichen Rezeptionen: =N
bedeutet sowohl ,hinten” bzw. , Riickseite” als auch ,,nachher”, womit auch die Endzeit
miteingeschlossen ist; 07 bedeutet sowohl ,,vorn* als auch ,,vorher* bzw. weist auf die Urzeit
hin.!?

Im babylonischen Talmud!?® findet sich die Erschaffung des zweigesichtigen ersten
Menschen schlieBlich im Traktat Berachot,'?’ in bBer 61a, und im Traktat ‘Eruvin,'?® in
bEr 18a, als Aussagen von Rabbi Jirmeja ben Eleazar, der wiederum ein Amoréer aus Paldstina
ist (Rabbi Jirmeja ben Leazar ist in BerR 8,1 zu Gen 1,26 bereits die Behauptung der

Androgynie des ersten Menschen zugeschrieben worden): %

Denn Rabbi Jirmeja ben Eleazar sagte [11p5R 12 707 *27 90K8T]:

G*tt [,,der Heilige, gepriesen sei er*] schuf zwei Gesichter im ersten Menschen
[MWwRIN DTRA RIN TN WITPA RI2 18118 1T7], denn es heilit [MARIW]: Hinten und
vorn bildest du mich [*an1% 07p1 WnR] [Ps 139,5].1%° (bBer 61a)

124 Daher wird im Zusammenhang mit bEr 18a auch behauptet, dass 7% hinsichtlich IR mit nR ,,Gestalt™ (des
Gesichts) zu vergleichen ist. Vgl. L. Epstein (ed.), The Babylonian Talmud: Seder Mo ‘ed II: ‘Erubin, Pesahim
(London: Soncino Press, 1938), S. 123, Fn. 10.

125 Vgl. dazu auch Stemberger, Midrasch, 92 im Zusammenhang mit BerR 8,1 zu Gen 1,26.

126 Der Talmud (73%%0) (von 727 ,lernen bzw. 737 im Pi‘el ,,lehren*) bedeutet ,,Studium*, aber auch ,,Belehrung*,
,,Lehre”, namlich die aus der Bibel kommende Belehrung und somit auch den Schriftbeweis. Der Talmud kann
aber auch die gesamte traditionelle ,.Lehre” bedeuten, vor allem auch die durch Auslegung der Mischna
gewonnene Lehre der Amoréer, welche der Bibel und der Mischna gegeniibergestellt wird. Stemberger, Einleitung,
184. Die beiden wichtigsten Zentren des jiidischen Lebens in der damaligen Welt waren Paléstina und Babylonien,
aus welchen der paléstinische und der babylonische Talmud hervorgegangen sind. Der babylonische Talmud (hier
mit ,,b* abgekiirzt) ist weniger ein geschlossenes Buch als vielmehr eine im Aufbau an der Mischna orientierte
Nationalbibliothek des babylonischen Judentums. Ibd., S.213. Er erreichte seine (fast) endgiiltige Gestalt im
8.Jh.n. d. Z., zu einer Zeit, als die babylonischen Akademien in Bliite standen und die gerade an die Macht
gekommenen Abbassiden ihre Hauptstadt Bagdad griindeten. Ibd., S. 236.

127 Berachot (,,Segensspriiche®) ist ein Traktat in Zera‘im (,,Samen*). Ibd., S. 126.

128 “Eruvin (,,Vermischungen®, mit denen bestimmte Sabbatgesetze umgangen werden konnen) ist ein Traktat in
Mo ‘ed (,,Festzeiten). Ibd., S. 128.

129 Vgl. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als androgynes Geschopf™.

130 Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach Talmud Bavli (Steinsaltz ed.), Bar-Ilan
University Online Responsa Project, https://www.responsa.co.il, 27.11.2023. Beziiglich einer englischen

Ubersetzung vgl. 1. Epstein (ed.), The Babylonian Talmud: Seder Zera im: Berakoth, Pe’ah, Demai, Kil ayim,
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Rabbi Jirmeja ben Eleazar sagte [11p5R 12 727 '27 R]:

Der erste Mensch hatte zwei ganze Gesichter [pwxan DT85 1 70 078 1870 1],
denn es heilt [MnARW]: Hinten und vorn bildest du mich [*3N7% DT INK]
[Ps 139,5].1*! (bEr 18a)

Somit hatte der erste geschaffene Mensch nach den rabbinischen Interpretationen der
Homilien-Midraschim Tanchuma Tazria und den babylonischen Talmudtraktaten Berachot 61a
und ‘Eruvin 18a zwei Gesichter. In diesen rabbinischen Behauptungen finden sich keine
geschlechtlichen Zuordnungen dieser beiden Gesichter, auch wenn diese hineingelesen werden:
,»Aus einem davon wurde Eva geschaffen.!>? Der erste Mensch ist hier im Kontext mit dem
»Schopfungspsalm* 139,5 sexuell undifferenziert, und seine beiden Gesichter sind es daher in
diesen rabbinischen Aussagen auch. Im Anschluss an Platons Mythos von den Kugelmenschen
konnten aus heutiger queerer Sicht womdglich unterschiedliche Varianten von Geschlechtern
nachtrdglich im Zusammenhang mit diesen jiidischen Schriften hineingelesen werden, also
nicht nur ein weibliches und ménnliches Gesicht, sondern auch zwei weibliche oder zwei
minnliche Gesichter etc. Die Androgynie des ersten Menschen wird ndmlich im
Zusammenhang mit der Schopfung im biblischen Buch Genesis, auler in den Midraschim zu

33 nirgendwo sonst in rabbinischer Literatur erwihnt, also

Genesis, Levitikus und Psalmen,'
auch nicht etwa im Homilienmidrasch Tanchuma oder im babylonischen Talmud.

Diese jiidischen Interpretationen der Teilung des sexuell undifferenzierten,
zweigesichtigen ersten Menschen diirften tatsdchlich auf einer Kenntnis von Platons Mythos
von den Kugelmenschen aus seinem Werk Das Gastmahl beruhen, weil die Begriffe 1121017577
(,,zweigesichtig®)'3* bzw. Po1xan 17 (,,zwei Gesichter)! sehr seltene, altgriechische Warter,
namlich dimpdowmog (,,zweigesichtig®) bzw. mpéowma 0o (,,zwei Angesichter™) wiedergeben,

welche der Formulierung mpéocwma dVo (,,zwei Angesichter) in Platon, Symp. 190a'*® sehr

Shebi ith, Terumoth, Ma ‘aseroth, Ma ‘aser Sheni, Hallah, ‘Orlah, Bikkurim (London: Soncino Press, 1948),
S. 381.

131 Eigene Ubersetzung aus dem Hebriischen bzw. Aramiischen nach Talmud Bavli (Steinsaltz ed.). Beziiglich
einer englischen Ubersetzung vgl. Epstein (ed.), Babylonian Talmud: ‘Erubin, S. 123.

132 Das schreibt der englische Ubersetzer zur gbttlichen Erschaffung von zwei Gesichtern im ersten Menschen im
Zusammenhang mit bBer 61a in Epstein (ed.), Babylonian Talmud: Berakoth, S. 381, Fn. 7.

133 Vgl. BerR 8,1 zu Gen 1,26, LevR 14,1 zu Lev 12,2 und MidTeh 139,5 bzw. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als
androgynes Geschopf™.

134 Vgl. BerR 8,1 zu Gen 1,26. Vgl. auBerdem 0'a1%78 177 (,,zwei Gesichter*) in der Wilnaer Ausgabe von BerR 8,1
zu Gen 1,26.

135 Vgl. LevR 14,1 zu Lev 12,2, TanTazrial zu Lev 12,2, TanB Tazria2 zu Lev 12,2 und bBer 61a.
Vgl. aulerdem %18 31878 17 (,,zwei ganze Gesichter”) in bEr 18a und o'®1¥13 "3¥ (,,zwei Gesichter*) bei Raschi
zu Gen 1,27 und Gen 2,21.

136 Vgl. Abschnitt 1. ,,Der erste Mensch als androgynes Geschopf*.
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dhnlich bzw. mit ihr ident sind.'*” Bei einem Vergleich jiidischer Auslegungen, welche das
Schriftzitat Gen 2,21 aus dem zweiten Schopfungsbericht beinhalten, mit Platons Mythos von
den Kugelmenschen fillt auf, dass im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 implizit und im
Midrasch zu Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 explizit nur auf eines der urspriinglich drei
verschiedenen Geschlechter Platons Bezug genommen wurde, ndmlich auf das androgyne
Geschlecht. Der Hinweis auf den gemeinsamen Ursprung im androgynen ersten Menschen
kann als rabbinische Erkldrung fiir das gegenseitige Begehren zwischen Mann und Frau
verstanden werden.'*® Im weiteren Verlauf des zweiten Schdpfungsberichts ist in Gen 2,24
dann vom ,,festen Anhangen® (p27) und von ,,Ein-Fleisch-Werden* (708 7315 n'n) die Rede.

Heute werden aber aus queerer Sicht unterschiedliche Arten und Weisen sexueller
Anziehung zwischen Personen wahrgenommen und reflektiert. Die sexuelle und
geschlechtliche Wirklichkeit wird als komplex begriffen. Trotzdem mag es in der Gegenwart
einige Leser Innen geben, denen selbst Platons Mythos von den Kugelmenschen seltsam
erscheint. Schon damals wurde ndmlich homoerotischer Eros sowohl unter Ménnern als auch
unter Frauen thematisiert, und zwar gleichwertig neben der sexuellen Anziehung zwischen
Mann und Frau. Die heutige schwule Sicht ist jedoch eine andere als Platons Anschauung der
Knabenliebe.

Aus heutiger feministischer Sicht ist es bedenklich, dass die rabbinische Vorstellung
einer spaltenden Gottheit im Anschluss an Platons Mythos von den Kugelmenschen
patriarchalem Gedankengut entspringt. In Platons Mythos von den Kugelmenschen in Das
Gastmahl schildert Aristophanes die Entstehung des geschlechtlich ausdifferenzierten
Menschen als eine gewaltsame Halbierung ganzheitlicher Kugelwesen und erklért den Eros als
das Streben nach Wiedererlangung von urspriinglicher Ganzheit. In diesem griechischen
Mythos ist es Zeus, welcher die Kugelmenschen spaltet.!* Innerhalb der spiteren jiidischen
Traditionen zersigt (101)'*° G*tt (77apn) den ersten Menschen. Aber beinhalten solch spaltende

patriarchale Vorstellungen fiir eine heutige queere Lektiire iiberhaupt etwas Relevantes?

137 Meeks, ,,The Image of the Androgyne®, S. 186, Fn. 90 bzw. L. Teugels, ,,The Creation of the Human in
Rabbinic Interpretation, in G. P. Luttikhuizen (ed.), The Creation of Man and Woman: Interpretations of the
Biblical Narratives in Jewish and Christian Traditions (TBN 3; Leiden/Boston/Kdéln: Brill, 2000), S. 107-127,
hier S. 109. Die Rabbinen haben womdoglich nicht nur den Mythos von den Kugelmenschen aus Das Gastmahl
gekannt, sondern auch die beriihmte Darstellung des Liebesverhéltnisses zwischen Alkibiades und Sokrates aus
demselben Werk Platons. Vgl. meine Ausfiihrungen zu mQid 4,14, pQid 4,11,65a, pQid 4,11,66¢ und bQid 82a in
K. Hiigel, ,,Eine queere Lesart von Kohelet 4,9—12, SJOT 28/1 (2014), S. 104-115.

138 Schleicher, ,,Constructions of Sex and Gender®, S. 428f.

139 Vgl. Platon, Symp. 190f.

140 9p1 bedeutet ,,to saw apart* (,,zersigen®). Jastrow, S. 919.
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Der englische Song ,,The Origin of Love* (,,Der Ursprung der Liebe*) aus dem Musical
,2Hedwig and the Angry Inch* (,,Hedwig und der zornige Zoll*) von 1994, welches spater unter

dem gleichnamigen Titel 2001 auch verfilmt wurde,'*!

ist von Platons Mythos von den
Kugelmenschen in Das Gastmahl inspiriert. Er ist ein Beispiel fiir eine heutige, queere
Rezeption dieses alten griechischen Mythos. Darin wird die androgyne Drag Queen Hedwig,
vormals Hansel (nach einer missgliickten Geschlechtsumwandlung ist ein Zoll {ibrig
geblieben), von einem Jungen in ihrer Liebe enttduscht und emotional auseinandergerissen.

Der rabbinische Mythos der Teilung des androgynen ersten Menschen ist weit weniger
populér als der platonische Mythos. Aber auch der biblische androgyne erste Mensch liefert
eine Identifizierungsmoglichkeit fiir unterschiedliche queere Personen, nicht etwa wegen
seiner_ihrer Erdbeschaffenheit, sondern wegen der weiblichen und ménnlichen Anteile. Von
Emotionen dieses ersten Menschen — die etwa queere musikalische oder literarische
Aneignungen zum Ausdruck bringen wiirden, wenn es sie bereits gegeben hitte — ist jedoch
weder in der Bibel noch bei den Rabbinen die Rede. Wer wollte wie der erste geschaffene
Mensch in Mann und Frau oder auch sonst wie entzwei gesigt werden? Auf diese Weise mag
die eigene Unvollkommenheit und emotionales und korperliches Angewiesensein auf andere
Personen étiologisch erkldrt werden. Aus queerer Sicht gilt dies nicht nur fiir heterosexuelle
Personen, die wegen der Teilung des androgynen Kugelwesens auf der Suche nach
gegengeschlechtlichen Partner Innen sind, sondern auch fiir verschiedene queere Menschen,
welche mit ihren unterschiedlichen Kdrpern und Begehren Ausschau nach Partner Innen
halten.

Zuletzt komme ich nochmals auf die anfangs erwihnte Bibelstelle Gen 1,27 aus dem
ersten Schopfungsbericht zu sprechen. Im Targum Pseudo-Jonathan, dessen Endform nicht vor
dem 7.oder 8.Jahrhundertn. d.Z. datiert werden kann,'** wird in dessen aramiischer
Ubersetzung von Gen 1,27 auf die rabbinische Tradition, nach der Gott den ersten Menschen

mit zwei Gesichtern geschaffen hat, sogar in einer Ergiinzung zum Bibeltext hingewiesen: '’

141'vgl. J. C. Mitchell (dir.), Hedwig and the Angry Inch, 87 min, Farbe, USA 2001.

142 Vgl. M. Maher, Targum Pseudo-Jonathan: Genesis (The Aramaic Bible 1B; Edinburgh: T & T Clark, 1992),
S. 1.12.

143 Tbd., S. 20, Fn. 49.
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o[...]und [Gott] schuf sie als Mann und Frau in ihren duperen Erscheinungen'**

[Py 892 pnaaa Rapm 997 (L)].146

Meine queere Relektiire von Gen 1,27 beziiglich der Erschaffung der Menschheit im
ersten Schopfungsbericht lautet jedoch im Anschluss an die Gedanken der Rabbiner in
Margaret Moers Wenig'* folgendermaBen: ,,Gott [0'9&] schuf den Menschen als sein Abbild,
als Abbild Gottes [0798] schuf er ihn; und schuf sie als Mann und Frau und jede Kombination

dazwischen .
Fazit

Aus traditioneller jiidischer Sicht wird Adam, der erste geschaffene Mensch in der Hebréischen
Bibel, angefangen mit den Rabbinen, in Anlehnung an Platons Mythos von den Kugelmenschen
aus Das Gastmahl, androgyn bzw. zweigesichtig vorgestellt.

Erstens wurde angenommen, dass der erste Mensch beide Geschlechter in sich vereinte.
Rabbinische Auslegungen wie der Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26 und der Midrasch zu
Levitikus 14,1 zu Lev 12,2, welche den ersten geschaffenen Menschen seltsam androgyn
verstehen, legen eine queere Interpretation bestimmter Bibelstellen zur Schopfung im Buch
Genesis nahe: Queer Lesende, sofern sie sich selbst auf die eine oder andere Art und Weise mit
Androgynie in Verbindung bringen, kénnen sich in Gen 1,27 im ersten Schopfungsbericht und
in der Parallele in Gen 5,1f. als Teile der Schopfung wiederfinden, erschaffen von G*tt, der
ebenfalls als androgyn begriffen werden kann.

Zweitens wurde von Rabbinen behauptet, dass zwei Menschen in einem angelegt waren.
Das wurde durch das sprachliche Bild des zweigesichtigen ersten Menschen veranschaulicht,
der schlieBlich geteilt worden sein soll. Eine queere Lektiire hinterfragt eine heterosexistische
Anschauung der Entstehung der Geschlechterdifferenz anhand von rabbinischen
Interpretationen biblischer Schopfungsvorstellungen im Midrasch zu Genesis 8,1 zu Gen 1,26

und im Midrasch zu Levitikus 14,1 zu Lev 12,2 im Zusammenhang mit dem Schriftzitat

144 Die Kursivierung innerhalb meiner Ubersetzung des Targums Pseudo-Jonathan verweist — wie in der englischen
Ubersetzung in The Aramaic Bible — auf die aramiische Ergiinzung zum Bibeltext.

145 Bei der Wiedergabe von pinamsa (,,in ihren duBeren Erscheinungen®) schliefe ich mich anderen Ubersetzungen
an — vgl. ,,in their appearance* (Maher, Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, S. 20) bzw. ,,en su aspecto” (A. Diez
Macho, Biblia Polyglotta Matritensia IV: Targum Palaestinense in Pentateuchum, L. 1: Genesis [Madrid: CSIC,
1988], S. 9).

146 Figene Ubersetzung aus dem Aramiischen nach Diez Macho, Biblia Polyglotta Matritensia IV, 1, S. 9.
Beziiglich einer englischen Ubersetzung vgl. Maher, Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, S. 20.

147 God created human kind [...] male and female and every combination in between* (,,Gott schuf die Menschheit
ménnlich und weiblich und jede Kombination dazwischen®). M. Moers Wenig, ,,Male and Female God Created
Them: Parashat Bereshit (Genesis 1:1-6:8)“, in G. Drinkwater/J. Lesser/D. Shneer (eds.), Torah Queeries: Weekly
Commentaries on the Hebrew Bible (New York/London: New York University Press, 2009), S. 11-18, hier S. 16.
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Gen 2,21 aus dem zweiten Schopfungsbericht. In weiteren rabbinischen Quellen wie Tanchuma
Tazria (,,Wenn eine Frau schwanger wird®) (in der gewdhnlichen Tanchuma-Ausgabe Tazria 1
und in jener von Salomon Buber Tazria 2 — beide zu Lev 12,2 —) und in den babylonischen
Talmudtraktaten Berachot 61a und ‘Eruvin 18a wird die Zweigesichtigkeit des ersten
Menschen explizit von Ps 139,5 abgeleitet, welcher im Kontext der Schopfung verstanden wird.

Die deutsche feministische Schriftsteller in Johanna Elberskirchen hat bereits am
Beginn des 20. Jahrhunderts die Gottesebenbildlichkeit des — damals von ihr so genannten —
Homosexualen im Zusammenhang mit Gen 1,27 aus dem ersten Schopfungsbericht behauptet.
Meine queere Relektiire dieses Bibelverses beziiglich der Erschaffung der Menschheit lautet im
Anschluss an die Rabbiner_in Margaret Moers Wenig folgendermaBen: ,,Gott 098] schuf
den Menschen als sein Abbild, als Abbild Gottes [D’ﬁ'?;;;] schuf er ihn; und schuf sie als Mann

und Frau und jede Kombination dazwischen.
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